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جس 9 یی 
کو طخ یزرو کسی 


مقدمة 
رب یسر واعن یا كريم 


الحمد لله العزيز الحميد » القوي الحيد » أنذر الطغاة بطشه الشدید ء 
وأذل بالقهر كل جبار عنيد › ( إن بطش رَبك لَحَّدیڈ ٭ إِنَه هُوَ يُبَدئُ 
ريعي ) . 

وأشهد أن لا إله إلا الله » وحده لا شريك له » ( ذو الْعَرْش الْمَجِيدُ 
# فَعَالَ لما يُرِيدُ ) » نستغفره » ونستهديه » ونستنصره » ( وَاللَهُ على 

وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله » أنذر بالقرآن من يخاف وعيدء 
صلى الله عليه وعلى آله وصحبه صلاة لا تزال على كر المديدين في 
تحدید ء وسّلم تسليمًا يكثر ويزيد . 


أما بعد : 

فلقد استقرٌ في صفحات التاريخ مفاسدٌ الانخراف » عن جادة الأئمة 
الأسلاف ؛ في منازعة حكام. المسلمين في سلطانهم » وزعزعة الأمن في 
بلدائهم وأوطانهم » وهذا الفعل لا يأ إلا بالشر العظيم »؛ والبلاء 
الجسيم . 


| FF 


ففي الخروج على الحكام شق لعصا المسلمين » وتفريقٌ لكلمتهم » 
وتشتيت مماعتهم » وتمزيق لوحدتهم » وتوهين لقوتمم » وهذا - بلا 
شك- سبيل سالط العدا وأهل المكر على الأمة المسلمة » وطعنها 
بجراحات حبیئة مؤلة ء وقد أقعدوا ها بكل صراط مستقيم » يصدون 
عن السبيل القويم » ويفتنون بشبهاتهم كل عاقل حلیم ؛ وییغوفا عوَجًا ‏ 
( وَاللهُ من وَرَائْهِمْ مُحِيط ) . 

قال الإمام البحاري - رحه الله تعالى- في عقيدته الى رواها عنه 
اللالكائي في " شرح أصول اعتقاد هل السنة " (۱۹۳/۲- ۱۹۷/ برقم 

٠‏ ط.دار طيبة) : " لقيت أكثر من ألف رجل من أهل العلم : أهل 
ا حجاز ؛ ومکة ؛ والمدینة ء والكوفة , والبصرة » وواسط » وبغداد , 
والشام ء ومصر ء لقیتھم کرات قرئا بعد قن '' , ثم قرا بعد قرّن . 
أد ركتهم وهم متوافرون منذ أكثر من ست وأربعين سنة : آهل الشام › 
ومصر ‏ وا جزیرۃ مرتین ء والبصرة أربع مرات » في سنين ذوي عدد » 
بالحجاز ستة أعوام » ولا أحصي كم دخلت الكوفة وبغداد مع محدثي 
أهل خراسان ... " ثم ذكر أسماء بعضهم في عدد من البلدان » ثم قال : 
" واكتفينا بتسمية هؤلاء ؛ كي يكون مختصرً) ء وأن لا يطول ذلك » 
فما رأَيتُ واحدًا منهم يختلف في هذه الأشياء ... " فذكر أمررًا في 


العقيدة » ومن ذلك قوله : " وآن لا نناز ع الأمر أهله ... وأن لاا يرى 


السيف على أمة محمد - صلى الله عليه وعلى آله وسلم -» وقال الفضيل : 
لو كانت لي دعوة مستجابة ؛ ل أجعلها إلا في إمام ؛ لأنه إذا صلح 
الإمام ؛ أمن البلاد والعباد » قال ابن المبارك : يا معلم الحير » مسن 
يجترئ على هذا غيرك ؟ ". اه . 

ونقل الإمام ابن القيم في " حادي الأرواح "(ص 01955 5/ ط. 
مكتبة المد) عن حرب صاحب أحمد في " مسائله " المشهورة , أنه قال: 

" هذه مذاهب أهل العلم وأصحاب الآثار » وأهل السنة المتمسكين 
يها » المقتلتى بمم فيها من لدن أصحاب النبي - صلى الله عليه وعلى آل 
وسلم - إلى يومنا هذا , وأدركت من أدركت من علماء أهل الحجاز 
والشام وغيرهم عليها » فمن خالف شيثا من هذه المذاهب » أو طعسن 
فيها . أو عاب قائلها ؛ فهو مخالف مبتدع , خارج عن الجماعة » زائل 
عن منهج السنة وسبيل اححق . 

قال : وهو مذهب أحمد , وإسحاق بن إبراهيم ؛ وعبد الله بن لد 

وعبد الله بن الزبير الحميدي » وسعيد بن منصور ء وغیرھم ئمن جالسنا 
وأخذنا عنهم العلم » وكان من قوهم ... " فذكر أمورًا » وفيها: ‏ 
'.... والانقياد لمن ولاه الله عر وجل أمركم , ولا تزع يدا مسن 
طاعة » ولا تخرج عليه بسيف حتی يجعل الله لك فرجًا ومخرجًا ء ولا 
تخرج على السلطان » وتسمع وتطيع » ولا تنكث بيعته » فمن فصل 
ذلك ؛ فهو مبتدع حالف » ومفارق للجماعة... ". اه . 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله تعالى - في " منهاج السنّة ' 
291/5 : 

' ولعله لا يكادُ يُعرف طائفة خرجت على ذي سلطان إلا وكان في 
خروجها من الفساد ما هو أعظم من الفساد الذي أزالته " . اه 

وقال العلامة المعلمي في " التنكيل " (١/914/ط.دار‏ المعارف) : 

" وقد جرب المسلمون الخروج ؛ فلم يروا منه إلا الب ". اه 


أقول : فهذه أقوال الأئمة العلماء » والسادة النجباء » والحكماء 
الفضلاء » الذين هم موس الأمة » وبدور الل » فقد حَرّروا وصكّفوا » 
رتكلموا فأنصفرا » فإن هم اختصروا ؛ عرفرا » وإن أطبوا ؛ شرا : 
کذلك العلم إذا سند إلى أله » كورد العذب من تله » والدُرُ مسن 


لړ ن 


معدنه لا يُستغرب » والورّدُ من غير منهله لا بنذب . 
أراىك آبائی فجننی بمثلهم إذا جمعتنا یا جرير امجامسسع 


وقد ظلّت الصوفیة القبورية بدي من نفسها السلام » وتنطرح عند 
سد الحكام » متظاهرة با وع والخضوع والاستسلام » حي إذا ما 
حانت الفرّصّة » واحتفلت با حٔوۃ ؛ أرسلت سهامها من طَرْف خفي ؛ 
ویڈی للمتأمّل غيرٌ ذاك الوجه الساذج الذي عت به الجماهير > وَلبَمسَتْ 
به على الحم الغفير » واعترلت به - بزعمها - ميادين المنافسة » فعَلت 
أصوات مُعَمّمَة تُكْن عن ذاك السبيل الْعُوّج المقُضي إلى القلاقل والفتن ء 
والحالب للبلایا والرزایا والحَن ؛ وقلما تسلكه طائفة فلم أو للم ؛ 


دَحَسْ الصوفية القبررية إلى شيعية المنهج » وزيدية الطريقة » وتعظيم 
أعلامها الخارجين على حكام المسلمين . 


ومهما تكن عند امرئ من خليقة او إن خاها تخفى على الناس تُعْلَم 


فقد وقفت علی کتاب وَسَمَهُ مؤلفه ب" غاية التبجيل وترك القطع 
في التفضيل " مطبوعة مكتبة الفقيه ‏ بدولة الإمارات العربية المتحدة, 
الطبعة الأولى سنة (47 ١ه‏ /4 ١٠١م)‏ » تأليف المدعو : محمود سعيد 
ابن محمد تمدوح المصري . 

وتسابق على رَبْر اسه في طُرَة وبداية الكتاب جماعة من الكتّاب » من 
زعماء الطريقة الصوفية » وأدعياء النفوس الزكية » فتنادّوًا مصبحین ؛ 
وللمؤلف مادحين » وهم : 

© علي بن عبد الرحمن الحاشمي الإمارابي . 

© وسالم بن عبد الله بن عمر الشاطري الحضرمي العلوي . 

© وأبو بكر بن علي المشهور العد العلوي . 

© وعمر بن حفيظ الحضرمي العلوي . 


٠‏ ومؤلف هذا الكتاب » قد مال عن جادة الصواب » وأتى فيه بالعجحب 


١ (‏ ) وهي تابعة لعلي الجفري الحضرمي العلوي !! 
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ولا يفهم إلا بربانه ؛ وأنث من استعجل الشيء قبل أوانه ؛ عُوقب 
بحرماته ۱ وأن من تصدّر قبل أوانه » فقد تصدَّى هوانه . 

لذا ؛ انبريت للرَّدٌّ عليه » وتقض شبهاته بين يديه » وعقدت العزم 
على إتبراحه » وإرسال نوره وسراجه » فاستعنت بالملك الوماب » في 
إبانة كنّه الصواب » وفْصّل الخطاب » فالله أسأل ألا يححل سعينا في 
تباب » ولا مآلنا إل حزي وعذاب . 

وقدّمت بمذه الطليعة » على عجالة سريعة » موضحًا فيا دعوة 
المؤلف لمذهب الزيدية والشيعة » وأقول له : رويدًا » فسيأتيك البحث 
الْمطوّل » بإذن الواحد الأول ؛ إنه لمن استعان به توّل . 

وهذا الكتاب " غاية التبجيل " دعوة مفضوحة للتَمَذْمْب بالمذهب 
الزيدي بعجره وبجّره » وهو سائر على مذهب الشيعة الزيدية في مسألة 
التفضيل !! وحسبنا الله ونعم الوكيل . 

ومع حرص المؤلف ( محمود سعيد ممدوح ) على عدم التصريح يمذه 
الحقيقة ع وبعده عن جادة الطريقة ؛ تراه في مواضع من كتابه يخونه 
لَه » ودي ما هو مخفيه ‏ ( يَسْتَحْفُونَ من النَّاس ولا يَسْتَحْفُونَ مسن 
لله وَهْوَ مَعَهُمْ إذ يبون ما لا يَرْضَى من الْقَوْل وَكَانَ اللَّهُ ما يَعمَلُونَ 
تحط ) . 

ففی (ص ۱٢٢١‏ - 5١؟١١)‏ قال المؤلف : 

" ولا أجد عيبًا في تسجيل نقص في البحث , وهو إهمال الكتسب 
التي تُعنى بتراث آل البيت » وضرب خيوط الاهمال والنسيان عليها , 


ومجانبة النظر فيها أو النقل منها ء أو مباحثة أصحاما » وبذلك حَدَنْتْ 
فجوة عظيمة بين المسلمين .. 

نعم في بعض المذاهب التق نسب لال البیت شطط وقلة اطمئنان ف 
النقل 7" , لكن بين أيدينا كتب قيّمة لأتباع الإمام زيد بن علي عليهما 
السلام ء وقد رأيت فيما طبع أخيرًا " معجم المؤلفين الزيدية " » وهذا 
التراث العلمي الكبير جافيناه وأهملناه سال الله تعالى السلامة 
والعافية وتصحيح الأخطاء " . اه . 

ثم قال المؤلف معلقًا في ا حاشیة (ص١ (۲١ - ۱٢‏ : 

" وفي تقديم وتقريظ أئمة أھل الَكّة''' بعصر للروض النضير شرح 
مجموع الفقه الكبير”" توجيه للأنظار نحو الاستفادة من فقه الإمام زيد 
ابن علي - عليهما السلام - ودراسته . 


(1) ثم أشار في الحاشية إلى مذهب الإمامية . 

. كذا قال‎ )٢( 

() أقول : " مجموع الفقه الكبير " لزيد بن علي وهو " مسند زيد بن علي ' 
وهو العمدة في مذهب الزيدية لا تصح نسبته لزيد بن علي ؛ لأن في إسناده رجلا 
متروكا بل متهمًا بالكذب ء بل كذابًا » وهو أبو خالد عمرو بن خالد القرشي 
الواسطى » روى عبد الله ابن الإمام أحمد » عن أبيه قال : " متروك الحديث » ليس 
بشيء " ۱ 


۹ 





> وقال الأثرم عن أحمد : " كذاب ؛ يروي عن زيد بن على عن آبائه أحاديث 
موضوعة » يكذب ". 

وقال عباس الدوري » عن ابن معين : " كذاب غير ثقة ولا مأمون ". 

رروى هاشم بن مرئد عن يحيى بن معين قال : ' كذاب ليس بشيء " . 

وقال إسحاق بن راهوية وأبو زرعة الرازي : " كان بضع ا حدیث " ء ولم يقرا 
أبو زرعة حديثه » وقال : " اضربوا عليه ". 

وقال أبو حاتم الرازي : " متروك الحديث » ذاهب الحديث » لا يُشتغل به ". 

وروی أبو عبيد الآحري عن أبي داود قال : " هذا کذاب ". 

وقال وكيع : " كان في جوارنا » يضع الحديث » فلم طن له تحوّل إلى 
واسط ". 

وقال البحاري :" منكر الحديث ". 

وقال أبو عوانة : " كان عمرو بن خالد ليس بشيء متروك الحديث ". 

وقال النسائي : ' ليس بثقة ولا يكتب حديثه ". 

وقال مرة أحرى : " متروك الحديث " 

وقال الجوزجان : ' غير ثقة ' . 

وقال ابن حبان : ' كان ممن يروي الموضوعات عن الأثبات حي يسبق إلى 
القلب أنه المتعمد ها من غير أن يدلس ". 

وقال ابن عدي : " عامة ما يرويه موضوعات " 
وقال الدارقطیٰ : " كذاب متروك الحديث ". 
وكذبه وت ركه غير هؤلاء »> وهو عمدة المذهب الزيدي » فتأمل حال من يعتمد 


عليه الزيدية في مذهبهم !! نعوذ بالله من الضلالة بعد المحدى . 3 


و " الروض النضير " مطبوع في أربعة مجلدات للعلامة الحسين بن أحمد 
السَيّاغي الصنعابي , وعلماء أهل السُنّة الذين احتفوا يمذا الشرح, 
وسجلوا كلمات هم مبسوطة في خاتمة الكتاب , هم ... فذكر تحمد 
سعيد العوثٍ » والمطيعي » ويوسف الدجوي » ومصطفى الحمامي › 
والكوثري » وأحمد الغماري » ومحمدا زين العابدين الكردي » ثم قال 
المؤلف : ظ ظ ا 

' وجاء في كتاب " صوب الركام في تحقيق الأحكام " لفقي الديار 
ا حضرمیة شيخ مشايخنا العلامة السيد عبد الرحمن بن عبيد الله السقاف 
"0/١١‏ 6 9”) ما نصه : " وما ذكره من عدم خرير غير المذاهب 


= وفي سند هذا " المسند " ( المجموع ) _ أيضًا _ نصر بن مزاحم وقد كذبه 
بعضهم » وفيه إبراهيم ابن الزبرقان » وهو ضعيف !! 

وعلى فرض صحة نسبة ' المجموع الفقهي " ( المسند ) لزيد بن علي ؛ فإن فيه 
مسائل تأي على مسائل شهيرة في المذهب الزيدي المعاصر من القواعد » مقل : 
سنية وضع اليد اليمئ على اليسرى في الصلاة » وإسقاط ( حي على خير العمل ) 
من الأذان في بعض المواضع » فتأمل !! 

وة كتب أحرى منسوبة لزيد بن علي لا تصح نسبتها » وهي : ' الرد على 
المرحئة "» و " الرد على القدرية '» و ' التفسير ٠‏ و ' القراءات ٠‏ و ٠‏ الوصية ٠‏ 
و كل هذه الكتب لا تصح نسبتها لزيد ؛ لأنها إما بأسانيد مظلمة أو بلا إسناد 
أصلاً » وانظر لمزيد الفائدة كتاب العلامة الوادعي : " المصارعة " ط . مكتبة 
الإمام مالك الطبعة الأولى (ص477 _ 54 55) فصل  :‏ المذهب الزيدي مبئ على 
الحيام " . ١‏ 


١١ 


الأربعة منتقض بمذهب سیدنا زید بن علي ء فقد صين عن الغواية 2 
واتصل بسلاسل الذهب من الرواية ” » وتداقله الأئمة الكرام › 
وخير من يشرب من صوب الغمام إلى هذه الأيام » ولعل للفقهاء إذ 
ذاك بعض العذر في الغفلة عنه وعدم الاطلاع عليه لعُزلة اليمن › وإلا 
فما يوم حليمة بسر : ظ 


وإن زيدًا لتأتم الحداة به ١‏ كأنه عَلَمٌ نی رأسه نور ° 


وكل ما نجده في كتب الشافعية ولاسيما الأشخر من منع تقليد 
السادة الزیدیة مبني على عدم العلم بتدوین مذهبهم ء وهوباطل 
والمبني عليه باطل ؛ إذن الزيدية كغيره من المذاهب المدونة في جواز 
التقلید ؛ فلا بعد في القول بجواز تقليده حينئذ » وبين يدي " شرح 
الأزهار " في فقه الزيدية , وما أذكر أن أحدًا من مجتهديهم انفرد بقول 
خالف فيه الإجماع”” " انتهى بحذدف یسسیر : وثناء شيخ القراء 


)١( '‏ كذا قال . وهو خحطأ صريح كما سبق في الكلام على راوي فقه زيد » وهو 
أبو حالد الواسطي الكذاب » ونصر بن مزاحم » وإبراهيم بن الزبرقان » فتأمل !! 
)١١‏ كذا قال . 

(؟) وهذه أيضًا دعوى خالفة للواقع ء ولولا ضيق المقام لسردت الأدلة على 
بطلانما وفسادها » ودونك كتاب " السيل الحرار المتدفق على حدائق الأزهار " 
للقاضي العلامة محمد بن على الشو كان ؛ لترى فقه الزيدية قي حجمه الصحيح .= 





= ولا مانع من ذکر ! بعض الأمثلة » واللبيب تكفيه الإشارة : 

ذكر مؤلف كتاب : " حدائق الأزهار " ني فقه الزيدية من فروض الوضوء : 
غسل الفرجين بعد إزالة النجاسة . 

فتعقبه القاضي العلامة محمد بن علي الشوكان في " السيل الجرار المتدفق على 
حدائق الأزهار " (١/١١7/ط.دار‏ ابن كثير) بقوله : ٣ ٠‏ 
" جَعْل الفرحين عضرا من أعضاء الوضوء لم يثبت عن عالم من علماء الإسلام 
َء لا من الصحابة ء ولا من التابعين » ولا من تابعيهم » ولا من أهل المذاهب 
الأربعة » ولا من الأئمة من أهل البيت . 

وکر املف سو تج سوج ہہ 
من أهل هذه الديار » وكلهم يجعل ذلك مذهبًا للهادي - وهو أجل قذرًا من 
يقول به -» وليس في كتبه حرف من ذلك قط . 

.ولا أظن هذه المقالة إلا صادرة من بعض الموسوسين ف الطهارة » وأهل العلم 
بأسرهم بريكون عنها » كما أن الشريعة الْمطَهّرة بريكة عنها » وليس في الكتاب ولا 
ف السّة حرف يدل على ذلك » لا عطابقة ولا تضمن ولا التزام ...". اه . 

. )٥٥٤ ء٥٥۷٤‎ ٥٥٤ ٣٦ ٤-٣٢٢/١( '' وانظر " السيل‎ 

وقال الحافظ محيي الدين النووي تي " شرح المهذب " )"١5/7(‏ : 

" وأجمعت الأمة على استحباب رفع اليدين في تكبيرة الإحرام » ونقل 
ابن المنذر وغيره الإجماع فيه » ونقل العبدري عن الزيدية : " أنه لا يرفع يديه عند 
الإحرام " 

والزيدية لا يُعتدٌ كمم في الإجماع ". اه 

وقد أورده الحافظ ابن حجر في " الفتح " )١١9/17(‏ وفيه : 

" ونقل العبدري عن الزيدية : " أنه لا يرفع " » ولا يعت بخلافهم ". اه . 
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ابن ا حزري على الريدية تجده في " أسنى المطالب " (ص۳۹) ء وثناء 
حاقة ا حفاظ ابن حجر العسقلائ عليهم تجدہ في ۳ الفتح ". اه کلام 


أقول : فهل ترى - عزيزي القارئ - أجلى من هذه الدعوة لفقه 
الزيدية ومذهبهم هكذا على التعميم ؟! ( فَاعْتِرُوا يَأأولي الْأَنْصّار ) . 

وللمؤلف كلمات - بل فلَنَاتٌ - أخرى عجموعها تشير إلى هذا 
المعى » ومنها قوله (ص177) : 

' هكذا الشأن في شيعة على - عليه السلام - » وهذا هو عين 
مذهب الإمام زيد بن علي وأصحابه من أئمة آل البييست عليهم 
السلام ". اه . 

وقال- أيضًا - وص" ١‏ ؟) : 

' وهذا هو الذي صرّح به الإمام الشهيد زيد بن علي بن الحسين 
- عليهم السلام - المتوق سنة 7” ١في‏ رسائله ". اه . 

وقال - أيضًا - ( ص٤ )۲١‏ : 

' والذي يتحصل مما سبق : أنه يجب اعتبار المخالفين » ومهم 
الشيعة , لاسیما الزيدية سے 

وقال - أَضّا - (ص٣٢۲۳)‏ : 

" ومذهب أئمة آل البيت- عليهم السلام - معروف ومشهور › 
وهم يد واحدة في تفضيل علي - عليه السلام - » ومذهب إمامهم 
زيد بن علي أشهر من أن يُذكر ...؟. اه . 


١ 


وقال - أيضًا- وص 55 : 

" هذا السيد الجليل " زيد بن علي " ابن النبي وفاطمة وعلي 
- عليهم الصلاة والسلام - مبتدعٌ على مناهج سنّة الخلال » وفتاوى 
ابن تيمية » والقواعد السفيانية !! ويضيق صدري ولا ينطلق لسا . 


اه . 


أقول : لم يحكم أئمة أهل السّنة والجماعة على: زيد بن على - رحمه 
الله تعالى - بأنه مبتدع كما يوهم المؤلف » بل إهم يحبونه كما يحبون 
عامة الصا حين من آل بيت النبي - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - 
حَبّيّْن » حُبّا لصلاحهم » وحْبا لقرابتهم من النبي الكريم- صلى الله عليه 
٭ وعلى آله وسلم - . ؤ 

ولا بمنعهم هذا الحب والإحلال والتوقير من أن ينكروا حطأ مَنْ أحطأ 
من آل البيت » فالكل يؤحذ من قوله ورد إلا نبينا الكريم - صلى الله 
عليه وعلى آله وسلم - » كما قال إمام دار الهجرة أبو عبد الله مالك بن 
أنس - رحمه الله تعالى - , 
ظ وقال المؤولف - أيضًا - (ص؛ 4 ؟) : 

' وأكثر ثما سبق أن طائفة كبيرة من المحدثين والفقهاء كانوا بميلون 
ويتمذهبون بمذهب الإمام زيد بن علي - عليهما السلام - » ومذهبه 
في التفضيل معروف . 


وقد قال ابن الندم في " الفهرست " (ص7١”‏ : " أكثر المحاثين 
زيدية » وكذلك قوم من الفقهاء محدثين » مثل : سفيان بن عيينة » 
وسفيان الثوري › وجلة احدتن اھ 


)١(‏ كذا. 
(۲) أقول : هذا نص عرف وملفق » ونص ابن النلم في " الفهرست " 
(ص٢۲۲/‏ ط. دار المعرفق) ء (ص۳۷۸/ط. دار قطري بن الفجاءة ) : 

' الزيدية الذين قالوا بإمامة زيد بن على عليه السلام ‏ » ثم قالوا بعده 
بالإمامة في ولد فاطمة كائنًا من كان بعد أن يكون عنده شروط الإمامة ع 
وأكثر المحدثين على هذا المذهب » مثل : سفيان بن عيينة » وسفيان القوري › 
وصالح بن حي » وولده » وغيرهم ". اه كلامه . 

أقول : فثمة فرق ظاهر بين النصين » ومع هذا فقول ابن النديم خبطأ » وليس 
هو ممن يولق بنقله » وقد كان شيعا رافضيًا معتزليًا . 

قال الحافظ ابن حجر في " لسان الميزان " )7١1/5(‏ ترجمة محمد بن إسحاق 
ابن النلم : 

' وهو غير موثوق به » ومصنفه المذكور _ ( يعي : كتاب " الفهرست   )‏ 
يدادي على مَنْ صلّفه بالاعتزال والزیغ ء نسأل الله السلامة ... 

ونا طالعت كتابه ؛ ظهر لي أنه رافضي معتزلي » فإته يُسَمّي أهل السُنّة : 
الحشوية " » وَيُسَمّي الأشاعرة : " المجبّرة " » ويُسَّمّي كل من لم يكن شيعيًا: 
" عام " . 

وذكر في ترجمة الشافعي شيئًا مختلقا ظاهر الافتراء » فمما في كتابه من 
الافتراء ومن عجائبه : أنه وثق عبد المنعم بنَ إدريس » والواقصدئ ء = 


٦ 


وانظر " غاية التبجيل " (صه 21١١‏ ١٢۱۲ء‏ ۲۱۹ء )١57‏ وغيرها . 

أقول : ولم يتباين القول , بل إنه مُكَفَقُ مؤتلف عند الزيدية 
- أنفسهم - على وجوب الخروج على الحكام الجائرين . 

قال أبو الحسن الأشعري في " مقالات الإسلاميين " (١/0١5١/ط.‏ 
المكتبة العصرية) : 

' والزيدية با معھا ترى السيف والعرض على أئمة الجور . وإزالة 
الظلم ء وإقامة ا حق ؛ وهي بأجمعها لا ترى الصلاة خلف الفاجر ء ولا 
تراها إلا خلف من ليس بفاسق ". اه . 


أقول : وهذا هو مذهب إمامهم زيد بن علي بن الحسین اضاشمي 
- ره الله - ومذهب أصحابه قاطبة ء کما سیأن مُفصّلا إن شاء الله 


تعالى . 


- وإسحاق بن بشير » وغيرهم من الكذابين » وتكلم في محمد بن إسحاق ,2 
وأبى إسحاق الفزاري ٤‏ وغيرهم من الثقات !)".اها. 

أقرل : فلا عجب أن يفرح المؤلف ( محمود سعيد ممدوح ) بقول هذا الشيعي 
الرافضي المعتزلي المخالف للواقع » وأين الإمام الثوري وابن عيينة من مذهب 
الزيدية المعتزلي القائم على الخروج على الحكام ؟! وصدق من قال : 
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والمؤلّف ( محمود سعيد ممدوح ) حريصٌ غاية الحرص على إحفاء 
هذه العقيدة الخارحية » إلا أن عبارته لحه - أحيانًا - دون سر تلك 
الخبيئة » فيدفعها نُقدَا لا نسيئة » كما فعل (ص5١١- )1١١7‏ » فتساءل 
عن سبب انعدام نصوص أفضلية على بن أبي طالب - رضي اللہ عدے - 
على الشيخين - رضي الله عنهما - في كتب أهل السّنة والجماعة , ثم 
أحاب المؤلف بأن القتل والتشريد والإرهاب الفكري كانت له اليد 
الطولى في ذلك » ثم تَجّم على كتب السلّة » وسَّمَّى منها : " السّنة 
للخلال » والبرماري ء واللالکائی ' ء ثم قال (ص5١١ )١١7-‏ : 

' أضف إلى ما تقدّم اللزاع الطويل الذي كان بين العلويين مسن 
جهة وبين الأمويين ثم العباسيين » وهو وإن اتخذ أشكالا دموية عنيفة 
إلا أن التصنيف المؤيّد لأنظار الأمويين ثم العباسيين كان يزداد كلّما 
اشتد النزاع بين الشيعة والسُنّة » لاسيما بعد قيام دول شيعية . 

فإثبات أي نوع من النزاع في التفاضل عند الصحابة بين علي 
والشيخين - رضي الله عنهم - فمن بعدهم ؛ فيه نوع انتصار لفكرة 
فاطمية الخلافة - ولو عند بعض الصحابة - أو أحقية على › وهذا خط 
أمر ينبغي أن لا تتجاوزه كتبٌ قامت على تحريم الخروج على الولاة 
وإِنْ كانوا ظلمين » وأن الخلافة الراشدة لم تكن إلا للأفضل , فكان 
تفضيل علي أو إثبات الخلاف له توابعه الجسيمة » فكان ولا بد من 
إبعاد النصوص الواردة عن الصحابة والتابعين في الاختلاف وفي 
التفضيل بين أبي بكر وعليّ لأغراض تقدم ذكرها ". اه . 


۸ 


أقول : فتأمل قوله : " وهذا خط أحمر ينبغي أن لا تتجاوزه كتب 
قامت على تحريم الخروج على الولاة وإن كانوا ظالين " ؛ نم تسلبر 
قوله : " فكان تفضيل على أو إثبات الخلاف له توابعه الجسيمة » فكان 
.ولا بد من إبعاد النصوص ... ال " . 

فالمؤلف ينتقد على هذه الكتب أنما القت تأييدًا لأنظار الأمويين ثم 
العباسيين - وهم الحكام في ذلك الزمان -.» وأن هذه الكتب لم تذكر 
الخلاف ف التفضيل المذكور- في نظره - ؛ إرضاء للحكام - وهم 
الأمويون ثم العباسيون - ؛ لأنها كتب قامت على تحريم الخروج على 
الحکام إن كانوا ظالمين ؛ ولأن لذلك توابعه الجسيمة من هؤلاء 
الحکام !! 

فظاهر لکل ذي عينين أن المؤلف لا يرضى ذاك النهج الذي سلكه 
أصحاب تلك الكتب في تحريم الخروج على حكامهم ومخالفتهم » بل يرى 
أن عليهم- حَنْمًا-- تحاوز ذلك الخط الأحمر - في زعمه - !1 ولا يغباه 
وأُمثالّهُ ما تسوقه هذه الطريقة الخارجية على ولاة الأمور من الويلات 
والنکبات !! 

وهذا هو عين مذهب الشيعة الزيدية » فتأمل !! 

م رأيت المؤلف ذكر (ص50١)‏ حروج زيد بن علي بن الحسين على 
حكام زمانه في معرض بيان الظلم الذي وقع على آل البيت » فقال : 

' ... ثم خروج الإمام زيد بن علي بن ا حسین - علیھم السلام - ء 
فقَللہ ‏ فَنَبْشُ قبره» فَصلْبُه » فَحَرْقه » والسكيل بالشيعة » مع توالي 
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سب علي على المنابر ‏ إنها أحداث متلاحقة تُحَرَّك الجبال الصم لتكون 
ذات عاطفة جياشة وحب محترق نمو مَنْ أمرنا بمودقم وتقديمهم ". 
اه كلام المؤلف . 


أقول : هذا التباكي ناتج عن احتقان فكري عند المؤلف سرعان ما 
ينكشف عند هذه المنعطفات » فتغمره العاطفة حي يشيد بالطريقة المناوئة 
) لطريقة السلف الأخيار في نزع يد الطاعة » مُسَّميّا ذلك كله بالعاطفة 
الجياشة والحب المحترق » ولعمرو الله » إن هذا مو المنهج ا خترق !! 

فهل يلمح القارئ اللبيب والفطن الأريب أدن عبارة أو أحفى إشارة 
من هذا المؤلف في النكير على ذاك الصنيع من زيد بن على ؟! أم أن هذه 
هي سياسة الكلام ولباقة الحذاق في التَنَصُّل من تبعات الكلام » حي إذا 
ما قيل : قلت كذا ؛ كان الجواب حاضرًا : إنما هي حكاية التاريخ 
فقط !! 

فهل يقنع المنصفون أو يرضى الغيورون عمّن يتلاعب بعقول 
الدَهْمّاء ؛ فلا ترى بعد حين من الزمان إلا وقد طاشت أحلام السفهاء » 
وحاشت نفوس الضعفاء الحدّئاء بتلك العاطفة الحترقة > حيث لا قي ولا 
ذر أحضرَ ولا يابسًا إلا أتت عليه » ولات حين مندم !! 

أرى خالل الرماد وميض نار خليق أن يكون له ضرام 

فإن النار بالرٌئدين تُورَى 2 وإن الفعل يسبقه الكلامٌ 

و إن يُطْفها عقلاء قوم 2 يكون وقودها جنثٌ وهاه 

أقول من التعجب :ليت شعري أيقظان أمية أم نيام ؟11 


وقد قال المؤلف - أيضًا - (صه ١ ١‏ حاشية) : 

' وكذا مَتْلوا بجنمان الإمام زيد بن علي بن الحسين - عليهم 
السلام - » فنبشوا قبره » وصلبوه » فعلى كل من آذى العترة من الله 
ما يستحق ". أه . 

أقول : أَمَا كفتك الأولى حتى أتبعها الثانية ؟! فليت شغري » ما 
هذا الإصرار على ميج العواطف › المؤذن بفين تموج كموج 
العواصف ؟! 

فلا يدعو للفتنة ولايرضاها من خرة التوفيق » والمحرف عن 
جادة الطريق ؛ فإن الفسة جُرْثُومة قد حانٌ انجعافها » وثمرة خبيغة قل 
آن قطاقه, ومُهْجَةٌ ملعونة قد حتم إتلافها » والله المستعان . 

وقال المؤلف - - أيضًا - (ص” 2٠١‏ : 

' وهذا هو الذي صرّح به الإمام الشهيد زيد بن علي - عليه 
السلام - ". اه . 

وقال - أيضًا - وص ؟١١)‏ : 


" ... ومذهب إمامهم زيد بن علي الشهيد أشهر من من أن يذكر . 
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أقول : فيا للعقلاء » ويا أولي الألباب » هل هذا كلام ناصح أو مذكر 
ما وقع من زيد بن علي » وهو يستلهب عواطف القرّاء باستعماله 
الأوصاف الشرعية » كقوله : ( الشهيد )27 ؟! 

فمثل ذا التخبيب ينكت نكتات سوداء سرعان ما تُترحم إلى ألوان من 
الفساد العريض الذي يأن على مُقَرّمات الأمة وعقيدة أجيالها » فلا ترى 
بعد العمار إلا دمارًا » ولا بعد العرٍّ إلا صَّعَارًا »> وليس الخبر كالمعاينة > 
ومن زرع الشوك لا یحصد العنب !! 


واكم من طالب يسعى لأمر وفيه هلاكةُ لو كان يدري 


وهل زابرو التقدم بالتشويح والتلويح لكتاب " غاية التبجيل " وهم 
( الهاتمي » والشاطري ؛ والمشهور ؛ وابن حفيظ ) يرون الولف 
١‏ محمود سعيد تمدوح ) على هذه العقيدة الحائرة المنحرفة الى ثثير الفتن 
والقلاقل في بلاد المسلمين أم يخالفونه ؟! ) ظ 
فإن كانوا يخالفونه » فلماذا قدّموا للكتاب وأَطْرَوًا مؤلفه » وم يَاطرُوہ 
إِنْ كان نَّمّ حَقٌّ يعتقدونه حلاف ما أثبته المؤلف أم ( تَشَابََت فُلَوبُهُمْ )؟ 
و في السماء طيورٌ اسمها بقع إن الطيور على أشكاها تقعْ 


» نعم قد وسمه الذهبي بهذا » لکن أردفه بإنكار حروجه على حكام زمانه‎ )١( 
فتدبر الفرق ا١ء ونحن نحب زيد بن على - رحمه الله تعالى - , ونرجوا له‎ 
الدرجات العالية في الجنة » ونسأل الله - تعالى- له الرحمة والمغفرة » وق الوققت‎ 
. نفسه لا هيج العامة والدهماء على حكام المسلمين » نعوذ بالله من الفعن‎ 

۲ 


ومما يستوجب التصح والتحذير » و كلف البهرحة والرّف »ء أن 
بعض هؤلاء الْتَشَرّفِين بالتقدم لكتاب " غاية التبجيل " منْ بطانة 
وخواص بعض المسؤولين والأمراء والرؤساء » ومع ذلك يؤيدون مثل هذه 
اذاهب الغورية بعثل هذه الطرق النفية !!! 

ولا عحب كثير فى هذا ؛ فقد قال ابن القفع في حكمته السائرة : 

' كر الناس جُرْأَةْ على الْأَسّد أكترهم رؤية له ". 


أقول : لكن الذي يثير العجحب - حًا - هو تمافت وتكالب الصوفية 
القبورية على كتاب " غاية التبجيل " في محافظة حضرموت وغيرها من 
بلاد اليمن » وتزكية زعماء الصوفية له هنالك » وحثهم الناس على شرائه 
واقتنائه » والدعوة له » وتوافق هذا كله مع فتنةالمدعو: ( حسين | 
بدر الدين الحوثي ) الشيعي الإثى عشري في محافظة صعدة باليمن ( سنة 
ه؟؛ ١ه‏ / سنة 4 ١٠٠١م‏ ) وال أريقت فيها الدماء , وأزهقت فيها 
الأنفس !! 

نعم » قد طعن المؤلف في مذهب الإمامية في إحدى حواشي كتابه 


وص ”0 7" : 





١ (‏ ) وحكم على مذهبهم بالبطلان » بل قال : " أما تكفيرهم سادات الصحابة 
- رضي الله عنهم - فأمر لا يحتمل التقية ". اه . 

أقول : ولا أدري هل طَعْنُ المؤلف ( محمود سعيد ممدوح ) في مذهب الإمامية 
وَحُكْمّه عليه بالبطلان هو دينه الذي يدين الله به » أو هو من التقية الشيعية ؟! - 


١) 


- فإن المؤلف ( محمود سعيد تمدوح ) قد طالب غيره بسعة الصدر والانفتاح 
مع كتب الإمامية وغيرها » فال في كتابه " الاحتفال بمعرفة الرواة الذين ليسوا 
فی تھذیب الکمال " ( /۱۰٦/١‏ حاشیة ط . دار البحوث للدراسات الإسلامية 
وإحياء التراث » حكومة دبي » دولة الامارات العربیة المتحدة ) في معرض الكلام 
على اُحد کتب الامامیة الأنیی عشریة : 

" إن سعة الصدر والانفتاح والبحث ا جرد أمور عاشها المسلمون لاسيما في 
عصر السلف الصاخ ؛ وبذلك تعددت المذاهب وتنوعت الأزاء ع أما الانغللاق 
فيجب الابتعاد عنه » وقد أحسن الحافظ ابن حجر بالاعتماد على بعض مصادر 
الإمامية في كتابه " لسان الميزان " » وفي هذا العمل فوائد غير خافية » ونحن في 
حاجة ماسة للنظر في أسانيد كتب الآخرين وفق القواعد المتاحة ء والله 
المستعان ". اه. 

نم قال (۱۰۸/۱) : 

" بقي النظر في قيمة التوثيقات التي ينفرد يما الإماميون » وهذا بجتاج لبسط 
وإن كنت أرى في هذه العجالة إبداء سعة الصدر مع أي توثيق صدر من أهل له 
ما لم يكن التوثيق بين النقض . 

ومن موارد الحافظ ابن حجر في " لسان الميزان " غير كتاب من كسب 
الإمامية » كرجال الشيعة للمازندرائئ » ورجال كل من : الكشي ؛ والنجاشي› 
والطوسي . ۱ 
بالراوي ء ففي ترجمة إبراهيم بن سليمان بن عبيد الله بن خالد - ( كذا ) - - 


1 


- الكوني هن " لسان ا یزان ' (۹/ت۱۷۲) نقل توثیق الطوسی : ثم قال : 
" وهو أعلم به" . اه . 

أقول : هكذا يدعو المعترض لهذا التقارب المذموم وسعة الصدر مع الإمامية 
الإثى عشرية ف هذا الموضع » مع أنه حكم على مذهبهم بالبطلان في ذاك المرضعء 
فلا أدري أي الموضعين مشي فيه بالتقية » نعوذ بالله من هذه المسالك البدعية . 

له ألف وجه بعدما ضاع وجهه فلم ندر منها أي وجه نُصّدق 

وسيجد القارئ الكريم - إن شاء الله تعالى - الجواب على ما أورده المعخقرض 
من شبهات في كتابه " الاحتفال " في جزء خاص » نسأل الله التوفيق والتسديد . 

لکن لا بأس من التنبيه على كذب (١‏ المؤلف ) في دعواه أن الحافظ اعتمد توئيق 
الطوسي لإبراهيم بن سليمان المذكور ؛ فإن الحافظ ابن حجر لم يذكر ف ترجمته 
توثيقًا من أصله لا عن الطوسي ولا عن غيره » وإنما ذكر تعريف الطوسي باه 
ونسبه وشيوخه وتلاميذه » ومع ذلك ذكره في زوائده في " لسان الميزان " !! 
فاعجبوا يامعشر العقلاء » واحمدوا الله على العافية . 

أما قوله : " إبداء سعة الصدر مع أي توثيق صدر من أهل ... إل " ؛ فاحترارٌ 
كلامي فقط ليس له علاقة بالواقع » لأنه ليس في الإمامية الإثى عشرية من يستأهل 
أن يتكلم في الرواة بجرح أو تعديل » وهذا أمر يشهد له الواقع › ولا ينكره إلا 
مكابر » أو من يهرف ,ما لا يعرف ولا يدري ما يخرج من رأسه . والله المستعان . 


Yo 


لكنه لا يخفى عليه ولا على المقدّمين له » وبخاصبة (١‏ الشاطري . 
والمشهور , وابن حفيظ ) تحول كثير من الزيدية إلى إمامية إِنى عشرية ؛ 
ولاسيما في بلاد اليمن ‏ . 

ونما يۇ كد التساؤل والاستشكال : أن جذ السادة الأشراف 
العلوین في حضرموت - وعلى رأسهم : ( الشاطري » والمشهور› 
وابن حفيظ ؛ وعلي الجفري ) - هو أحمد المهاجر بن عيسى بن علي 
العُريضي » كان شيعيًا إماميًا - على الراجح - وقد اختلف الباحثون 
في مذهب المهاجر , هل كان أشعريًا شافعيًا » أو كان إماميًا شيعًا , 
وقد رجّح مؤرخ حضرموت الأديب الشاعر صالح الحامد في " تاريخ 
حضرموت " 4/١١‏ 7"/ ط . مكتبة الإرشاد ) أنه كان شيعيًا 
فقال : 


شیعیّا إمامیٰاے 

' إذا ؛ فالجزم بكون الإمام المهاجر كان شافعي المذهب على طريقة 
الأشاعرة غير مبني على تحقيق وبحث » بل من باب الرجم بالظن المبني 
على الاستصحاب المقلوب ؛ إذ صارت ذريته شافعية أشاعرة » وهذا 
منتقض بأنه قد ثبت أن جد المهاجر- وهو الإمام علي الغعريضي - كان 
إماميًا ... " ثم ذكر عن عبد الله بن طاهر الحداد أنه قال : 


١ (‏ ) وقد عقدت فصلاً لطيفًا في بيان هذا التحول » وأعقبئّه بفصل منه حول فتنة 
الدعر : ( حسين بدر الدين الحوثي ) في محافظة صعدة وحبال مَرَان في بلاد 
اليمن» و هده هي النهاية الطبيعية لكثير من الزيدية 1 
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' إن النفس تميل إلى كون المهاجر إمامي المذهب ...'" » ثم قال 
الحامد : 

" أما العلامة الكبير ابن عبيد اللہ السقاف فیؤکد کون المهاجر لم 
يكن شافعيًا ولا أشعريًا ... ". اه . 


أقول : وقد أل ابن عبيد الله السقاف في الانتصار لذلك كتابًا سماه: 
' نسيم حاجر في تأييد قولي على مذهب المهاجر . 

وقد اتفقوا على أن جَدَّه عليًا العرّيضي شيعي إمامي المذهب . 

وقد جزم المؤلف ( محمود سعيد تمدوح ) بتشيع المهاجر أ“مد بن 
عیسی ؛ فقال (ص۱۹۷) : 

" وأجرم أن هذا مذهب جَذّهم الإمام المهاجر أحمد بن عيسى بن 
محمد بن علي العريضي بن جعفر الصادق - عليهم السلام - . اه 
يعن : تفضيل علي بن أبي طالب على جميع الصحابة !! 

نم علق في الحاشية بقوله : 

" راجع " تاريخ حضرموت " للسيد العلامة صاخ الخامد 
50١‏ ". اه . 


أقول : وارتضى هذا المَدّمون لكتاب " غاية التبجيل ": ر ااشمي : 
والشاطري » والمشهور » وابن حفيظ ) بتقديمهم للكتاب . 


¥ 


لد عرفا الولف ف أكثر من موضیع من كتابه النشيع بتفضيل علي 
ابن أي طالب على ا میع ء » ثم نسب التشيع إلى جماعة من أعيان 
آل باعلوي » لکنه ذکر عن اکثرهم َم یسکتون » فقسال (ص۱۹۰- 
:)١515‏ 

' وجماعة من أعيان السادة آل باعلوي الأشراف الحسيئين يفضّلون 
علا على الصحابة جميعًا » ومنهم من يُصرّح , والأكثرون يسكتون ". 
اهم . 

أقول : ومن رؤوس آل باعلوي الساكتين عن التصريح بالتشيع : 
( الشاطري . والمشهور » وابن حفيظ ) . فهم يسلكون مسلك 
" التقية "وعدم إظھار التشيع أمام فوة المذهب المحالف ( مذهب 
السنة) . 

ولا بمكنهم أن ينفكوا من هذا الإلزام ؛ لأفم قدُموا للكحاب 
وأطروه , وفيه هذه الآبدة العظيمة عنهم , فتأمل!! 

بل الأدهى من هذا أن المؤلف ( محمود سعيد ممدوح ) نسب هذه 
( التقية ) لأكثر الأشاعرة » لاسيما الصوفية القبورية ء فقال رص :8 ؛ 
حاشية ) : 

" وهذا شأن كثيرين من أهل السنة - ( يعني الأشاعرة ) - لاسيما 
من سلك طريق التصوف عملا و حبة ء فَجَمْعٌ عظيم من هؤلاء بميلون 
قلركم ومهجهم لأهل الكساء ؛ وقد أخبرن جنع مسن أهسل الع 


A۸ 


بالحجاز » واليمن ؛ والشام » ومصر , وا مغرب : والعسراق ؛ والند 


الكبير أن هذا مذهبهم ولكنهم يسكتون ". اھ . 


أقرل : فإن صدق ( محمود سعيد بمدوح ) فيما حكاه من تشيع 
هؤلاء وتلبسهم بالتقية وإحفاء المذهب ؛ فلا يبعد أن يكون وراء الأكمة 
ما وراءها » ولاسيما مع توافق ظهور كتاب ٠‏ غاية التبجيل " وقافت 
أعيان آل باعلوي - المتسترين بالتقية لإحفاء عقندتهم الشيعية - : 
( الشاطري ؛ والمشهور » وابن حفيظ ) بالتقدم للكتاب وترويجه ٠٠»‏ 
وتوافق هذا مع ظهور فتنة المدعو : ( حسين بدر الدين الحوثي ) في 
اليمن !! ظ 

فلا أدري : ما سر هذا التوافق العجيب » فی ھذا التوقیت ا مریب !! 
أجيبونا يا معشر العقلاء والمصلحين ؛ نصيحة للأمة والدين » وكشفا 
للدعاة المبطلين » وحن يؤحذ على أيدي العابثين المفسدين . 


فما هو إلا الوّخي أو حَدْ مُرْهف ئمیل ظباه أخدّعي كل مائل 
فهذا شقاء الدّاء من كل عاقل وهذا دواء الذَاء من كُلّ جاهل 


وحرصًا على إطفاء ثائرة الفتدة ووأدها › وإخاد نارها في مهدها > 
ونبذا لدعوة الخروج على حكامنا وولاة أمورنا , وَوَأدًا لمولودها 


)١ ١‏ وطباعة علی ا حعفري له في مكتية الفقيه التابعة له » لاسيما وقد ذكرت 


بعض وسائل الاعلام أئھم وحدوا مذ کرات لعلی ا حفري عند ا حوثی بعد مقتله !۱. 
۹ 


المشؤوم في أوساطنا : أطالب المؤلف ( محمود سعيد نمدوح ) ومن 
تسابقوا في إثبات أمائهم تقدعا وتبجیلا لكتابه ( الا می ؛ والشاطري؛ 
الشهور , وابن حفيظ ) ”© أطاليهم كلهم أمعين 080--9 
أبصعين أن يعلنوا براءقم من مذهب من يرى الخروج على حكام 
المسلمين وإثارته الفتن ‏ إعلانًا ظاهرًا بلا سياسة ولا كياسة › وأن 
يجهروا ببراءهم من كتاب " غاية التبجيل " الذي يدعو لهذا الفكر 
الدموي ويعدّه مذهب أهل البيت › وأن يعلنواخطا أئمة الزيدية 
- وإن کانوا هاشمیین - في خروجهم على حكام المسلمين - وإن كانوا 
ظالمين - وفتْحهم على الأمة باب شر وفتنة ؛ حت يُعْلَم خطؤهم , فلا 
يَقتَّدي يهم غيرهم . 

ولا نكتفي من محمود سعيد ممدوح , ولا من الٰاشمي ولا الشاطري 
ولا المشهور ولا ابن حفيظ , لا نكتفي منهم بمجرد دعوى الاجتهاد 
والتأويل اعتذارًا عمن وقع مبه ذلك من أئمة الزيدية » والاقتصار على 
القرل : إهم مجتهدون مُتَأوَلُون !! بل يجب أن يُقطع بخطتهم في 
اجتهادهم وتأويلهم ؛ فإنه لا يقضى على خطتهم بمجرد التأريل 
والاجتھاد ء وكم من مريد للخير لا يبلّغه » والله المستعان . 


)١(‏ ويدحل في هذا كل من كان على منهجهم وطريقتهم » مثل : علي اججفري 
الحضرمي : والدكتور أحمد محمد نور سيف مدير عام دار البحوث للدراسات 
الإسلامية بدبی ء وغیرہما _ أصلحهم الله تعالى _ 

و 


هذا في الدنيا » أما من كان متأوّلاً حقا , ثم أخطأ ؛ فسأل الله أن 
يغفر له . 

وفرق شاسع وبون واسع بين هذا » وبين إعلان النكير على هذا 
المذهب الدموي الذي لا يقر له قرار إلا ببرّك الدماء وتطاير الأشلاء › 
وبشاعة الخراب والدمار . 

فلا بد من إعلان تراجعهم عن مدحهم المطلق لهؤلاء » وإلا فإننا 
نعل ت المؤلف والْمقَدّمِين له إقرارًا منهم لهذا الفكر الشيعي 
المنحرف : وتُحَمّلْهِم تبعَات ما حَوَته زواملهم . وما حَطَيْهِ أناملهم » في 
ترويج هذا الفكر الخارجي البعيد عن غرز السلف الصاح . 


و حینۂ : : 


ستعلم ليلى أي ذَيْن ٠‏ تدانت و أي غر في التقاضي غرعها 


وندادي بكلّ قوة في ساعة العُسْرة كل مَنْ يُهِمّه الأمر أن يبري 
لقطع دابر الفسة والإرهاب » بالأخذ على أيدي هژ لاء الاب » وعلى 
عامة المسلمين لزوم جادة السلف الصاح وعلماء الأمة لأَمَنَاهِ على 
أمنها وإمافها » وألا ينزعوا يدا من طاعة من ولاه الله أمرهم وإن 
ضرب ظهورهم وأخذ أمواهم › وأن يؤدوا الذي عليهم › ويسألوا الله 
الذي هم والا يغْتروا. برخحارف أهل البدع والأهواء المتسترين عب 
آل البيت كنبا وزورًا » فكم من منتسب لآل البيت وهو من أعداء 


۲۹ 


سْنّة رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله وس لم - , ومن خذلوا 
آل البيت ؛ فلا تنفعه نسبځه » ونقول له : 
إذا افتخرت باباء ذوي شرف 
قلنا:صدقت ولكن بئس ما ولدوا 
لا ينفع الأصل من هاشم 
هذاء وقد أسميت هذه الطليعة : 


الوجه الاخحر للصوفية 


لاتدخدع 
وقَسّمُها فصولاً على النحو الآ : 
© فصل ف بيان مذهب الزيدية في الخروج على الحكام ا لحائرین . 
© فصل : تأييد أبي بكر المشهور العدن لثورات العلويين الخارجين 
على حكامهم » وحنينه لأن يكون مقاليد الحكم بأيدي العلويين . 
©» فصل في تبْحح بعضهم بأنهم الملرك على الحقيقة . 
© فصل : تبذة عن الأطماع السياسية للعلويين . 


٦ 


© فصل : حول مذهب الحسن بن صالح بن حي . 
© فصل في ميول كثير من الزيدية إلى مذهب الإمامية الائیٰ عشریة . 


© فصل منه : حول فتنة حسين بدر الدين الحوثي ممحافظة صعدة في 
اليمن . 

© فصل حول ترجمة بجی بن الحسين بن القاسم الزيدي الملقب 
ب (اادي ) . 

6 فصل ي بيان الصلة بين التصوف والتشیع . 

© فصل منه التشيع والتصوف . 

© فصل : الخط الشيعي في الفكر الصوق الحضرمي . 

© فصل : تشيع أبي بكر المشهور العدني . 

© فصل في بيان تعاون الشيعة والصوفية مع المستعمر ضد الٰسسلمین 
( وقائع تاريخية ) . 


e‏ فصل في نصوص آهل العلم والإيمان في نحريم الخروج على 
الحكام . 


@ ححانة . 


۳ 


والله الكرم أسأل أن يجعل عملى كله حال لوحهه الكريم » وأن 
جعله مبلا لی لمرضاتہ ء وأن يجعله ححابًا لي من عذابه وسخطه , وأن 
يغفر لي » ولوالدي ' ولشايخي » وأهلي ء وعشیرت » وذريي » وإحوان: 
ولكل من له حق على ؛ وجميع المسلمين والمسلمات » آمين , والحمد ذل 
الذي بنعمته تتم الصالحات » وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصح 
وزوحه ومن اتبعه وسلم تسليمًا كثيرًا . 


كتبه الفقير إلى عفو ربه عر وجل : 
أبو حمرة سيد بن محمد بن السيد المنياوي 
بع منتصف ليلة الجمعة الثامنة عشر من شهر ذي الحجة الحرام 
سنة “تمس وعشرين وأربعمائة وألف من هجرة النبي الكريم 
- صلى الله عليه وعلى آله وسلم - 
حفظها الله من كل مكروه وسوء . 
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َم 
ج ی( فی 
عم د 9وی ن فصل نج 


في بيان مذهب الزيدية وبعض ض آل البيت في الخروج على الحكام 
[ ا جائرین 


اعلم - أخي المؤمن » عَلمیٰ وإیاك العليم المهيمن - أن الزيدية إحدى 


فرق الشيعة 2 - وهى أقرب فرّق الشيعة إلى أهل السنّة والجماعة - , 


)١(‏ قال الشهرستان في " الملل والنحل " ١75/19‏ _ ١۸٠/ط.دار‏ المعرفة /الطبعة 
النامسة) : 

" الزيدية : أتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب - رضي الل 
عنهم _ » ساقوا الإمامة في أولاد فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ » ولم يجوزوا ثبوت الإمامة 
في غيرهم » إلا أنهم جَوَزوا أن يكون كل فاطمي عالم شجاع سخي حرج بالإمامة 
أن يكون إمامًا واحب الطاعة » سواء كان من أولاد الحسن أو من أولاد الحمسين 
- رضي الله عنهما - 

وعن هذا ؛ جوّز قوم منهم إمامة محمد وإبراهيم الإمامين ابي عبد الله بن 
الحسن بن الحسن اللذين حرجا في أيام المنصور وقتلا على ذلك » وجَوّزوا خروج 
إمامين في قطرين يستجمعان هذه الخصال » ويكون كل واحد مهما واحب 
الطاعة ". اه . 

ثم قال الشهرستان (۱۸۱/۱) : 

" وجرت بينه ‏ ( بعنٍ : زيذا  )‏ وبين أيه الباقر محمد بن علي مناظرات لا 
من هذا الوجه » بل من حيث كان يتلمذ لواصل بن عطاء » ويقتبس العلم من 
يجوز الخطأ على جده في قتال الناكثين والقاسطين والمارقين , ومن حيث يتكلم في 
القدّر على غير ما ذهب إليه أهل البيت » ومن حيث أنه كان يشترط الخروح- 

۳٥٣ 


- شرطًا في كؤن الإمام إمامًا » حن قال له يومًا : " على مقتضى مذهبك والدك 
ليس بإمام ؛ فإنه لم يخرج قط »؛ ولا تعرض للخروج ". اه › وانظر " طبقات 
المعتزلة " (ص””) و " مقدمة ابن حلدون " (559/5ه) » و " الزيدية * للقاد 1 
إسماعيل الأكوع مؤرخ اليمن في الوقت الحاضر (ص15) . 


أقرل : هكذا يشترط في الإمام أن يخرج حي يصير إمامًا !! 

والزيدية تميل في معتقداتها إلى الاعتزال تبعًا لزيد بن علي الذي كان قد أحذه 
عن واصل بن عطاء رأس المعتزلة . 

قال الشهرستان في " الملل والنحل " )١80/1(‏ : 

" فتلمذ _ ( يعن : زيد بن علي ) - قي الأصول لواصل بن عطاء الغرال الألثغ 
رأس المعتزلة ورئيسهم _ مع اعتقاد واصل أن حده علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه في حروبه الى جرت بينه وبين أصحاب الجمل وأهل الشام ما كان على يقين 
من الصواب » وأن أحد الفريقين منهما كان على الخطأ لا بعينه ‏ » فاقتبس منه 
الاعتزال» وصارت أصحابه كلهم معتزلة » وكان من مذهبه جواز إمامة المفضول 
مع قيام الأفضل ". اه . 

أقول : وقد أنكر كلام الشهرستاني هذا بشدة ابن الوزير في " العراصم 
والقواصم " 708/0١‏ - ۳۰۹) . 


والجواب : أن هذا سواء صحّ عن زيد أو لم يصح ؛ فإن الواقع أن أكثر الريدية 
معتزلة في المعتقد » وهذا أمر لا يمكن دفعه ء والل الستعان ۔ 


١ 


- وقد قال الإمام المهدي أحمد بن يحى بن المرتضى في كتابه " طبقات المعتزلة " 
(ص۳۳) : 

وروي أن واصلا دحل المديتة ونرل على إبراهيم بن ييى + فتسارع إليه زيد 
ابن علي وابنّه بجی بن زید ء وعبد الله بن الحسن وإحوته » ومحمد بن عجلان ء 
وأبو عباد الليتي » فقال جعفر بن محمد الصادق لأصحابه : " قوموا بنا إليته " ع 
فجاءه والقوم عندہ _ أعين : زيد بن علي وأصحابه _ » فقال جعفر : " أما بعد : 
فإن الله تعالى بعث محمداً باحق والبينات والآيات » وأنزل عليه : ( وأولو الأَرْحَام 
بَعْضْهُحْ أل ببَعْضٍ في كاب الله ) » فنحن عترة رسول الله - صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم - وأقرب الناس إليه » وإنك يا واصل أتيت بأمر يفرق الكلمة » وتطعن 
به على الأئمة » وأنا أدع وكم إلى التوبة " 

فقال واصل : " الحمد لله العدل في قضائه » الجواد بعطائه » المتعالي عن كل 
مذموم » والعالم بكل خفي مکتوم ؛ ھی عن القبیح وم بقضے ؛ وحث على 
الجحميل وم يحل بينه وہین خلقه ء وإنك يا جعفر وابن الأئمة شغلك حُبُ الدنيا ؛ 
فأصبحت بما كلما » وما أتيناك إلا بدين محمد - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - 
وصاحبيه وضجيعيه : ابن أبي قحافة » وابن الخطاب » وعثمان بن عفان » وعلي 
ابن أبي طالب » وجميع أثمة الهدى » فَإنٌ تقبل الحق ؛ تسعد بے ء وإِن تصدف 
عنه ؛ تبوء بإنمك ". 

فتكلم زيد بن علي فأغلظ للحعفر - أي : أنكر عليه ما قال - » وقال : ' ما 
منعك من الباعه إلا الحسد لنا " > فتفرقوا ". اه 

وانظر هذا النص بأكمله في كتاب " فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباینتھم 
لسائر المحالفين " للقاضی عبد ا لحبار بن ا مد شيخ المعتزلة المتوق سنة (٠١141ه)‏ 


1 . )١ ر(صه©‎ 


۲۷ 


ساقوا الإمامة في أولاد فاطمة - رضي الله عنها - » ومنهم من قال : في 
البطنين » يعن : أولاد الحسن والحسين » والزيدية بأجمعها تری السیف 
على أئمة الجور . 


> وقال القاضي إتماعيل بن علي الأكوع في رسالته " الزيدية نشاتھا ومعتقداتھا ' 
ر(ص5١)‏ : 

" روى ذلك الحاكم وغيره » والله أعلم بصحتها » ثم قال : 

" قال ابن يزداد : " كان زيد بن علي لا يخالف المعتزلة إلا في االمزلة بين 
المزتتين " . اه . 


) أقول : يعن : يوافقهم على بقية أصولحم الخمسة ؛ ومنها : الأمر بالمعروف 
رالنهي عن المنكر » وهو الخروج على ا حکام الظلمة بالسيف » والله المستعان . 
وقد ذكر أبو الحسن الأشعري معتقد الزيدية ما يشابه عقيدة المعتزلة » فذكر 
معتقدهم في مرتكب الكبيرة » فقال في " مقالات الإسلاميين " ١49/١(‏ / ط. 
المكتبة العصرية ) : 
" وأجمعت الزيدية أن أصحاب الكبائر كلهم يُعَذْبون في النار خعالدون فيها 
مخلدون أبدًا » لا يخرحون منها ولا يغيبُون عنها ". اه . 


أقول: فلا أدري ماذا سيقول المؤلف والمقدّمون لكتابه في هذا المعتقد الباطل ؟! 
هل سيحكمون بصوابه أو ببطلانه ؟!! هذا ما ننتظر جوابه منهم !! نسأل الله 


۸ 


قال أبو الحسن الأشعري - رحمه الله تعالى - في" مقالات الإسلاميين " 
50/١١‏ ١/ط.‏ المكتبة العصرية) : 

" والزيدية بأجمعها ترى السيف والعرض على أئمة الجور وإزالة 
الظلم وإقامة الحق . 

وهي بأجمعها لا ترى الصلاة خلف الفاجر , ولا تراها إلا خلف من 
ليس بفاسق . اه 

وقال الأشعري _ أيضًا _ في )١٤١/۲(‏ : 

" واختلف الناس في السيف على أربعة أقاويل : 

فقالت المعتزلة » والزيدية » والخوارج » وكثير من المرجئة : ذلك 
واجب إن أمكننا أن نزيل بالسيف أهل البغی ونقيم الحق ". 

واعتلُوا بقول الله - عز وجل -: ( وَتَعَاونُوا عَلَى الْبرَ وَالتّقَوَى ) : 
وبقوله : ( فقاتلوا أي بغي حٌى كفيء إِلّى أَمْرٍ الله ) » واعتلو بقول 
الله - عز وجل - : ر لا يتال عَهدي الظالمينَ ) ". اه 

وقال ابن حزم في " الفصّل في الملل والأهواء والنّحَل ' (٤/۱۷۱/ط.‏ 
دار الفكر ) : 

* ريت طوائف من أهل الثنة وجيع المعتزلة وجي الخوارج 
والزيدية إلى أن سّل السيوف في الأمر با معروف والنهي عن المنكر 
واجب إذا لم يمكن دفع المنكر إلا بذلك ". اه 


أقول : وهذا حطأ قطعًا وإن فعله طوائف من أهل السّنة ؛ لأتهم هذا 
شابھوا للعتزلة وا خوارج والزیدیة » فلزمهم من الذم عثل ما لزم حؤلاء بمذا 
الفعل » والله المستعان . 

وقد استقر الإجماع عند أهل السنة - بعد ذلك - علی تحریم الخروج 
على الولاة - وإن ظلموا - » وجعلوا ذلك أصلاً من أصوهم » كما 
سيأق إن شاء الله تعالى . 

وقال الأشعري أيضًا في (۱۳۷/۱) : 

' ويرى - ( يعني : زيد بن علي ) - الخروج على أئمة الجور ". 
اھ 

وذكر بعضهم نضا عن زيد بن علي - رحمه الله تعالى - في ذلك : 

ففي " شرح رسالة الحور العين " (ص188١)‏ : قال زيد بن علي : 

" من شَهْرَ سيفه , ودعا إلى كتاب ربه , وسُّنّة نبيه » وجرى على 
أحكامه , وغرف بذلك : فذلك الإمام الذي لا تَسّعنا وإياكم جهالته . 

فأما عبد جالس في بيته » مُرّخ عليه ستره , مغلق عليه بابه » يجري 
عليه أحكامٌ الظالمين , لا يأمر بمعروف , ولا ينهى عن مدكر : فألى 
يكون ذلك إمامًا مفروضة طاعته ". اه . 


أقول : وقد سار على هذه القاعدة زيد بن على - رحمه الله تعالى - , 
فحرج على حکام زمانه » وقلده في هذا آحرون ؛ لذلك آثرت أن أتحف 
القارئ ببعض مَنْ حرج على ولاة الأمور من الزيدية وممن شابمهم من 
الهاشميين ؛ لنعرف موقف المؤلف ( محمود سعيد نمدوح )وموقفف 


٠ 


القدمین لکتابہ ( اشا می : والشاطري > والمشهور › وابن حفيظ ) › 
والله المستعان ‏ 


© خروج زيد بن على الهاهمي . ) 

حرج زيد بن على - رحمه الله تعالى - على هشام بن عيد الملك الخليفة 
فبايعه شيعة الكوفة » ثم عرضوا عليه أن يتبرأ من أبي, يكر وعمر - رضي 
الله عنهما - » فأى ذلك » وآثين عليهما © » فرفضوه » فَسُمُوا " الراقضة" 
من ذلك اليوم » وبقيت معه قلّة قليلة من أصحابه ؛ فسّمُوا بعد ذلك 
' الزيدية " » فخرج بھم ء وقاتل حي قتل . 

وقيل: إن يوسف بن عمر قطع رأسه وأرسله إلى هشام بن عبد الملك» 
نم صلب جثمانه فوق حشبة » ثم حرق بالنار » والله أعله(". 

قال الحافظ الذهي في " النبلاء " )۳۸۹/٥(‏ ترجمة زيد بن علي : 

" وكان ذا علم وجلالة وصلاح » هفا وخرج» فاستشهد ". اه . 


. وهذا من مناقبه رحمه الله تعالى » وجزاه الله خيرًا‎ )١ 
) وما بعدها)‎ 1١/91/79 انظر " تاريخ الأمم والملوك " لابن حرير الطبري‎ )۲( 
" ؛ و" مقالات الاسسلامیین‎ )۳۲٦۹۳۲٣٣/٥( و "الطبقات الکبری " لابن سعد‎ 
 )اھدعب ء و "تاریخ ابن عساکر " (450/19 وما‎ 0٥٠۳ ء۱۳۷۔۱۳١/١(‎ 
ء‎ )۲٤۸۔٢٤٢٢/‎ ٤( و "النتظم "' (۲۰۷/۷۔۲۰۸) ء و " الکامل " لاہن الأئسیر‎ 
1١١١ و" سیر اعلام النبلاء " (٥/۳۸۹۔۳۹۱) ء و " تاريخ الإسلام " (حوادث‎ 
وما بعدها/ » و" تحذیب الکسال " (۱۰/٥۹وما بعصدھا) ؛‎ ٠١١ ص‎ /١ 4. 
. ط. دار هجر / ت التركي) » وغيرها‎ /١٠١ 5/1١59 " و" البداية والنهاية‎ 


2١ 


وقال - أيضًا - (ہ/۳۹۱) : 

۱ خرج متأرّلاً » وقتل شھیڈا ء وليته لم يخرج ". اه . 

أقول : إي لعمرو اللہ ء ليته لم يخرج وم يقع في هذه الهفوة ؛ فإن 
ا لخروج على ولاة الأمور مفتاح فتنة على الأمة الإسلامية > نعوذ بالله 
من الفتن . 


© خروج يجى بن زيد بن علي الماهمي . 

تم حرج ابنه ييى بن زيد بن علي بالجوزجان على الوليد بن يزيد بن 
عبد الملك » فبعث نصرٌ بِنْ سيّار إليه سَلم بن أحوز المازن » فحاربه فقتل 
قي المع ركة » ودفن فى بعض الخانات . 

هكذا في " المنتظم " لابن الجحوزي )۲١١/۷(‏ »و " مقالات 
الإسلاميين " ٠٠١١ -٠١۴۳/١(‏ لأ الحسن الأشعري . 

و أما في " البداية والنهاية " 1۷/١٣(‏ 0 : 

' ... فساروا - ( يعي : جى وأصحابًا له ) - إلى دمشق » فلمّا 
كانوا ببعض الطريق توسّم نصرٌ منه غدرًا » فبعث إليه حيشًا فيه عشرة 
آلاف ؛ فکسرھم یجی بن زید ء وإن ما معه سبعون رحلا » وققل 


۲ 


أميرهم ) واستلب منهم أموالا كثيرة ؛ تم جاءہ جیش آخر ؛ فقتلوه 
واحتروا رأسه » وقتلوا - جميع أصحابه » رحمهم الله ". | ه202 , 


أي طالب الهاهمي » ويُقال له : النفس الزكية . 

ول بسييه رجال من أهل بيته » ووبحّه محمد بن عبد الله أحاه إدريس 
ابن عبد الله إلى المغرب » ولولده هناك مملكة 29 . 

وزعمت طائفة من الجاوردية _ إحدى فرق الزیدیة _ أن محمد بن 
عبد الله بن الحسن حي لم يُقعل , ولا يموت حت يمل الأرض عدلا كما 


" وانظر " تاريخ الأمم والمللوك " (770-778/7) »2 و" تاريخ دمشق‎ )١( 
ء و "الكامل " لابن الأثير (2)550-559/5 و" تاريخ‎ )۲۲۹۔۲٢‎ ٤/٦٤( 
) . )"٠٠-_۲۹۹‌ص/‎ ۱٤۰۔۱۲۱ الاسلام '' (حوادث‎ 

(؟) انظر " مقالات الإسلاميين " )٠١٤/١(‏ › و " تاريخ الطبري e)"‏ 
۷۱) » و "المتتظم " (۲۱۲/۷) » و " النبلاء " /۲٠١/١(‏ وما بعدها) › 
و" تھذیب الکمال " (٥٢/٥٤٣٥)ء‏ و ' البدایة والٹھایة " .)۳٦٣٣_۳٣٣/١٣٢(‏ 


ا 


ملئت جورًا » وقد انتظروه ‏ كما انتظره قوم من المغيرية _ ء وأنكروا 
قله )ع ٠‏ 

وزعمت طائفة أخرى منهم أن الموصوف بمذه الصفات هو يحبى بن 
عمر بن بی بن ا حسین بن زید بن علي !! بيدما زعمت طائفة ثالثة أن 
المشار إليه يبمذه الصفات محمد بن القاسم بن علي بن عمر بن علي بن 
ا حسین ء صاحب الطالقان !! ” 


م حرج بعد محمد بن عبد الله أخوه إبراهيم بن عبد الله بن الحسن 
بالبصرة في حلافة المنصور » فغلب عليها » وعلى الأهواز » وعلی فارس ء 
و كثر السواد » وشخص عن البصرة في المعترلة وغيرهم من الزيدية يريد 
تخاربة المنصور ومعه عيسى بن زيد بن على » فبعث إليه أبو جعفر بعيسى 
أبن موسى وسعيد بن سلم » فحاريهما إبراهيم حي قتل » وقتلت المعتزلة 
بین يديه . 

وقال أبو عبيد الآحري في 'سؤلاته " (4/9١١/رقم85١١):‏ 
ممعت أبا داود يقول : قال أبو عوانة : ' إبراهيم ومحمد ابنا عبد الله بن 


خسن حارجیان "٠‏ 





. انظر" الزیدیة نشأتھا ومعتقداتھا '(ص٢۲) للقاضی إجماعيل بن علي الأكوع‎ )١( 
و " تاريخ الطبري " (4/9/دوما بعدها)‎ )١154/١( " مقالات الإسلاميين‎ ٠ )۲( 
. وما بعدها)‎ ١/5( " "وما بعدها) و ' النبلاء‎ 7/١79 " و" البداية والنهاية‎ 


قال أبو داود : ' بئسما قال » هذا رأي الزيدية ". اه . 


أقول : نفى أبو داود أن يكون إبراهيم ومحمد ابنا عبد الله بن حسن 
على عقيدة الخوارج كلها » وإنما حرجا على الحاكم لأنهما على رأي 


: فائدة‎ 1١ 

للخوارج عقائد أخرى مخالفة لما عليه أهل السُنّة والجماعة ولا تقول بما الزيدية, 
قال الإمام أحمد بن حنبل : 

" وأما الخوارج ؛ فمرقوا من الدين » وفارقوا الملة » وَشَدُوا عن الإسلام ؛ 
وشذوا عن الحماعة ٠‏ فَضَلوا عن السبيل والهدى » وخرجوا على السلطان ء 
وكفروا من خالفهم إلا من قال بقولهم » وكان على مثل قولهم ورأيهم » وثبست 
معهم في دار ضلالتهم . ظ 

وهم يشتمون أصحاب محمد - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - » وأصهاره. 
وأحتانه » ويتبرؤون منهم » ويرموهم بالكفر والعظائم »› ويرون خلافهم في شرائع 
الإسلام . 

ولا يؤمنون بعذاب القير » ولا يرون الحوض والشفاعة ولا حروج أحد مسن 
النار » ويقولون : من كذب كذبة أو أتى صغيرة أو كبيرة من الذنوب ثم مات 
على غير توبة ؛ فهو فى النار خالا خلا أب . 

وهم يرون تأحرر الصلاة عن وقتها » ويرون الصوم قبل رؤية الهلال والفطر بعد 
رؤيته » وهم يرون النكاح من غير ولي ولا سلطان ... ويرون الدرهم بالندرهمين 
يدًا بيد حلالاً » ولا يرون الصلاة في الخنفاف والمسح عليها » ولا يرون لقريش 
عليهم خلافة » وأشياء كثيرة يخالفون عليها الإسلام وأهله › -- 


٥ه‎ 


الزيدية في هذا » والظاهر أن أباعوانة لم يقصد أهما حارحيان » بمعنثئى 
أنمما على عقيدة الخوارج » وإغا أراد أنمما خرجا على الحاكم وأفما 
يريان الخروج » فأطلق أنهما خارجيان ء والله أعلم . 

وعلى كل حال : ففي هذا النص دليل واضح على أن الزيدية ترى 
الخروج على الحكام الجائرين » وبالله التوفيق . 


© خروج الحسين بن علي بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن علي 
ابن أي طالب الهاي . 

ثم حرج الحسين بن علي بن الحسن بفخ » وبايعه الناس » وعسكر 
بفخ على ستة أميال من مكة » فخرج إليه عيسى بن موسى ف أربعة 
آلاف » فقتل الحسين وأكثر من معه » ولم يجسر أحد أن يدفنهم حى 
أكلت السباع بعضهم » وقتل مع الحسين صاحب فخ » وقتل بسببه 
رحال من اهل بیته ". اه . 


= وكفى بقوم ضلالة أن يكون هذا رأيهم ومڏهبهم ودينهم ". اه منن 
" المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة " ( ٣١۳/۲‏ ٤ه٠٠)‏ 
)١(‏ انظر " مقالات الإسلاميين " للأشعزي )٠٠١_٠١٤١/١(‏ و " تاريخ الطبري " 
(۱۸۷/۸۔۱۹۲) و " أنساب الأشراف " )٠١/٣(‏ و " البدايية والنهاية " 
99١/"اهه_4ه0ه)‏ »ء وغيرها . 


1 


٭ خروج يحبى بن عبد اللہ بن الحسن بن الحسن بن علي بن 
أي طالب اھا مي . 

ثم حرج يحيى بن عبد الله بن الحسن ببلاد الديلم » واتبعه حلق کثیر ء 
وحم غفير ؛ وقويت شوكته » وارتحل إليه الناس من الكور والأمصار » 
فانزعج لذلك الرشيد » وقلق من أمره » فندب إليه الفضل بن يى بن 
خالد بن برمك في مسين ألقا ؛ وولاہ کور ا مبل ء والرٌي وحرصان ؛ 


وغير ذلك » فسار الفضل بن بجیی ء وکتب إلی بھی بن عبد الله يَعدّه ؛ 


و مك 


ويُميّيه » ويبسط أُمَلّهِ إن هو حرج أن يقيم له العذر عند الرشيد » فامتنع 
یی ان يخر ج حن يكتب الرشيد كتاب أمان بيده » فكتب الفضل إلى 
الرشيد بذلك » ففرح الرشيد ؛ ووقع منه موقعًا عظيمًا » وكتب الأمان 
بيده » وأشهد عليه القضاة والفقھاء ومشیخة بی هاشم » وحقنت دمحاء 
المسلمين . 

نم دحل يحيى بغداد » فتلقاه الرشيد » وأكرمه » وأجزل له العطاء ؛ 
وخدمه آل برمك حدمة عظيمة . 

وقيل : إن الرشيد تنكّر له » وتغيّر عليه » وقيل : حبسه الرشيد حق 
مات ف ا حبس ”۲. 





)١ (‏ "تاريخ الطبري " (۲۸۷/۸۔ )۲۹٢‏ » و" البداية والنهاية " لابن كثير 
۳ء ومابعدھا ٢‏ و" المنتظم لابن الجوزي ١١5/9١‏ 2 0 الكامل ' 
لابن الأثير (/۹۰) . 


¥ 


© خروج محمد بن جعفر بن يحبى بن عبد الله بن الحسن الحاشمي . 
ثم خرج بتاهرّت السفلى محمد بن جعفر بن يجى » فغلب عليها ء 


و )۱) 


8 خررج محمد بن إبراهيم بن إ ماعیل بن إبراھیم بن ا حسن بسن 
الحسن بن علي بن أبي طالب » وهو الذي يقال له : " ابن طباطا " 
العلوي الماهمي . 

ثم خرج بالكوفة في أيام المأمون " محمد بن إبراهيم بن إسماعيل "ع 
يدعو إلى الرضا من آل محمد - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - » والعمل 
بالكتاب والسمّة » ودعا إليه أ بو السرايا السري بن منصور الشيبان › 
وكان المأمون بخراسان » وأنفذ زيد بن موسى بن جعفر بن محمد داعیةً له 
إلى البصرة » ثم مات بعد أربعة أشهر من “خروجه ء ودُفن بالكوفة © . 





)١(‏ كذا في " مقالات الإسلاميين ' (151-156/1) 2 وقد تعقبه امحقق ( الشيخ 
حمد محیي الدین عبد الحميد ) بقوله : " الذي حرج في بلاد الملغرب واستولى 
عليها هو إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب ... ' 
والذي وقفت عليه أن الذي حرج وبويع بالخلافة هو محمد بن جعفر بن محمد 
ابن علي بن حسين بن علي بن أبي طالب » وسيأنٍ قرينًا إن شاء الله تبارك 
وتعالى_. 
)٢(‏ " مقالات الاسلامیین " (١/١٥٥۔۷٥۱)ء‏ و" تاريخ الأمم والملوك " 
(0A۸)‏ و ' المنتظم " لابن ا لحوزي (۷۳/۱۰) ء و " الکامل " لابن الأیر 
17/١‏ .و" البداية والنهاية " (4 0٠4/١‏ . 


۸ 


الحسين بن علي بن أبي طالب الحاشمي . 


© خروج محمد بن محمد بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن 
أبي طالب الحاشمي . 

فرج من بعده محمد بن محمد بن زيد بن علي مع أ بي السرايا » فهزم ‏ 
زهير بن المسيب » وهزم عبدوس بن محمد بن أبي خالد وقتله » ثم توحّه 
إليه هَرئمة بن أعين فهزمه » وهرب مع أبي السرايا » فأعذا في طريق 
حراسان » فوحّه مما إلى الحسين بن سهل » فقتل أبا السرايا » وأظهر بعد 
ذلك موت محمد » ويقال : إنه حمل إلى المأمون وهو يمرو ؛ فمات 
هناك . 7" 


© خروج إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمد بن علي بن ا حسین 
الهاشمي . ) 

رخرج باليمن - والمأمون بخراسان - إبراهيم بن موسى بن جعفر 
داعية محمد بن إبرأهيم ب بن إماعیل صاحب أبي السرايا فو به إلي المأمون 
جيشًا » فهزمه » وصار إلى العراق » فأمّنه المأمون 20. 


)١(‏ ' القالات "'(١/۱۱۰۱۷ء‏ و " تاریخ الطبري "(5/8١دوما‏ بعدها ) و" الكامل" 
(ہ/٥۱۷)‏ ء و " البدایة " ر٤‏ ١/۱۱۰۔١٤۱١۱)‏ ء و " المنتظم " 074/١١(‏ . 

(؟) " مقالات الإسلاميين " )١58-١51//1(‏ 2 و " تاريخ الطبري " (011/8) 2 
و " البداية والنهاية " )١١٠١/١٤(‏ . 


۹ 


© خروج عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الله بن محمد بن عمر بن 
يدعو إلى الرضا من آل محمد-» فبايعه الناس بسبب سوء معاملة العمال 
باليمن لهم » فلمًا بلغ المأمون أمره بعث إليه دينار بن عبد الله في بحيش 
كثيف ومعه كتاب أمان لعبد الرحمن هذا إن هو سمع وأطاع » فقيل 
عبد الرحمن كتاب الأمان ومع وأطاع » وحقتت دماء المسلمين . 


6 خروج الحسين بن الحسن الأفطس الحاشهمي . 

حرج الأفطس بالمدينة داعية محمد بن إبراهيم بن إسماعيل يمكة » فلم 
مات محمد بن إبراهيم ؛ دعا لنفسه » وكان قد أساء السيرة » فجلس على 
طنفسة مثلئة حلف المقام » وأمر بتجريد الكعبة ثما عليها من كساوي بن 
العباس » وقال : " تُطَهّرها من كساويهم " » وكساها ملاءتين صفراويين 
عليها اسم أبي السرايا » ثم أحذ ما في كنز الكعبة من أموال » وتتبع 
ودائع بي العباس فأحذها » وهرب منه الناس إلى الجبال » وَحَكٌ ما على 
رؤوس الأساطين من الذهب » وقلعوا ما في المسجد الحرام من الشبابيك » 
وباعوها بالأثمان البحسة » وأساؤوا السيرة جدًا » فلمًا رأى حسين بن 
حسن ومن معه كير الناس لحم بسيرهم » وبلغهم أن أبا السرايا قد قتل » 
وأنه قد طرد من الكوفة والبصرة وکور العراق مَنْ كان با من الطالبيين : 


. )١151/15( " "تاريخ الطبري"(517/8 ه)و"المنتظم"(١١/150١) » و"البداية‎ )١١ 


0 


الناس » مفارقا لما عليه كثير من أهل بيته من فج السيرة _ » فقالوا له : قد 
تعلم حالك في الناس » فأبرز شخصك ببايع لك بالخلافة » فأبى ذلك 
علیھم ؛ فلم يزل به ابنه علي بن محمد بن جحعفر وحسين بن حسن 
الأفطس حي غلبا الشيخ على رأيه » فبويع بالخلافة » وسّموه بإمرة 
' المؤمنين » وليس له من الأمر إلا امه » والله المستعان © 

© خروج محمد بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي 
اھا می . 
عيسى بن يزيد الجلودي » فظفر به » ورجع محمد بن جعفر عن أمر 
الخلافة » وقال : " كنت أظَنُ أن المأمون قد مات » كما سمع ذلك ؛ 
وقد تحققت حياته » وأنا أستغفر الله وأتوب إليه تما كنت ادعيت من 


ذلك » وقد رجعت إلى بيعته » وإنما أنا رحل من عُرْض المسلمين ” . 


© خروج الحسن بن زيد بن الحسن بن محمد بن إماعيل بن 
الحسين بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الهاهمي . 


. )١١5-1١١7/1١ 5(" تاریخ الطبري " (8/>مه_ب/ا "هع » و" البداية والنهاية‎ )١( 
' مقالات الإسلامين " (0050-199/1 ء و " تاريخ الأمم والملوك‎ " )1( 
. )٦٥٥-١۳۷/۸( 


[ه 


حرج احسن بن زيد في طبرستان سنة مسین ومائتین - والعامل ها 
سليمان بن عبد الله بن طاهر - » فغلب عليها وعلى جرجان بعد حروب 
كثيرة » ثم خلف من بعده محمد بن زيد أحد الطالبيين » ثم قتل محمد بن 


زيد 00 


. خروج الحسين بن أحمد بن إسماعيل الكوكبي الحائمي‎ ٠ 

حرج الحسين بن أحمد الكوكبي بقزوين » فغلب عليها , ثم هزهه 
موسى بن بغا 7 . 

* روج کی بن عمر بن بی بن الحسين بن زيد بن علي 
اما مي . ) 

محرج بھی بن عمر بن ييى بالكوفة أيام المستعين » فوبحّه إليه المستعين 
جیشا » فقتلوا بجی بن عمر ۳. 





" و " تاریی .بن جریر الطبری‎ ٤ ٢)۱ 1١50/1١ " مقالات الإسلاميين‎ ٠ )١( 
" و " البداية والنهاية‎ 20  51/1١7( " (۲۷۱/۹۔ ° و المتظم‎ 
. )۴۱۷ _۳۱٣/٥( و " الکامل " لابن الأثیر‎ )٦۷۸ ۔‎ ۷٤/١ ٤( 

'" ء و " تاریخ ابن جریر الطبري‎ ٦۲ 1١51/1١ " ٭ مقالات الاسلامیین‎ )٢( 
. )49/17( " ؛ و " المنتظم‎ )459/١5( " البداية والنهاية‎ " 8/9١ 

)٢(‏ " مقالات الاسلامیین " )۱٦٢/١(‏ و تاريخ الأمم والملوك" 5/99 ؟وما 
بعدھا) ء و " الننظم " لابن ا حوزي (۱۲/٣۳ومسا‏ بعسدھا) ء و " الکاإ ' 
٠‏ لاہن الآأئیر (٥ہ/٤‏ ۳۱وما بعدھا ) و " البداية والنهاية " ٦۷٤/١ ٤(‏ ۔ )٦۷٤‏ . 


ہدج 


6١ 


0 


٭ خروج الحسين بن محمد بن حمزة بن عبد الله بن حسين بن علي 
این ا حسین ) ا خمزي ) الها می ۱ ٰ 

حرج ا حمزي أیام الستعین _ أيضًا _ ء فظفر به » وأحذ و حبس » 
إلى أن أطلقه المعتمد 27 . 


© خروج إسماعيل بن يوسف بن إبراهيم بن عبد اللہ بن ا حسن بن 
علي الفاشي ۔ 

حرج إسماعيل بن يوسف بسواد المدينة النبوية سنة خمسين ومائتين › 
فغلب عليها » فانتهب منزل نائب مكة ومنازل أصحابه » وقتل جماعة 
من الجند وغيرهم » وأخذ ما في الكعبة من الذهب والفضة والطيب 
وكسوة الكعبة » وأحذ من أموال الناس نحو مائيَ آلف دينار » تم حاصر 
أهل مكة » فهلكوا جوعًا وعطشًا » ولقي منه أهل مكة كل بلاء» ثم 
رجع إلى جْدَّة فاتتهب أموال التجار هنالك » وأخذ المراكب » وقطع 
لميرة عن أهل مكة » فلمًّا كان يوم عرفة لم بمكن الناس من الوقوف نمار 
ولا ليلاً » وقتل من الحجيج ألفا ومائة » وسلبهم أموالهم » ول يقف بعرفة 
عامئذ سواه ومن معه من أصحابه !!! » وتوفي لليلتين علا مع ربيع 


الأول سنة ائنتين و مسين ومائتين) وحلف بعذه أخوه محمد بن یوسصف 


" ء و " تاريخ الأمم والملوك‎ )۱٦١١ ۔۱٦٢/١(‎ ' مقالات الاسلامیین‎ '' )١( 
)4871/١4( ' لابن حرير الطبري 7/99 "وما بعدها ) » و " البداية والنهاية‎ 
. )770/ ( و ” الكامل " لابن الأثير‎ 0.0 _ 41/١١( " و" المنتظم‎ 

o۳ 


فقطع الميرة على أهل المدينة » وما زال على أمره إلى أن حرج أبو الساج 
إلى مكة والمدينة » فقتل خلقا كثيرًا من أصحابه » وهرب محمد فمات فى 


هربه 7') 


© خروج عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب 
الهاهمي . 

حرج عبد الله بن معاوية بالكوفة في آحر أيام بي أمية » فدعا إلى 
نفسه » فحاربه أمير العراق عبد الله بن عمر بن عبد العزيز » فجرت بينهم 
حروب يطول ذكرّها ‏ ثم هزمه , وأحلاه عنها . 

ومضى عبد الله بن معاوية إلى فارس » فغلب عليها وع أصبهان » م 
مات بقارس ° . ) 


© خروج أحمد بن عيسى بن علي بن حسين الصغير » وإدريس بن 
موسى بن عبد الله بن حسن الحائئميين . 


" و " تاريخ الأمم والملوك‎ » )1١514 -١١۳/١( " مقالات الإسلاميين‎ " )١( 
" و " المنتظي‎ » )48107 - 485/١ 5(" ء و " البداية والنهاية‎ )"407- 557/5( 
) . )”* و " الكامل " لابن الأثير (ه/.‎ » )260/15( 
_ 307/07 " و " تاريخ الأمم والمللوك‎ »)١17.4/1( " (؟) " مقالات الإسلاميين‎ 
" 4)ءو” الكامل " لابن الأثير (184/4) » و " البداية والنهاية‎ 
.)۲۱۳/۱۳( 


ه 


حرج أحمد بن عيسى بن علي بن حسين الصغير » وإدريس بن موسى 
ابن عبد الله الهاشميين بالرّي يوم عرفة » فصلى أحمد بن عيسى بأهل الري 
صلاة العيد » ودعا للرضا من آل محمد - صلى الله عليه وعلى آله وسلم -) 
فحاربه محمد بن علي بن طاهر » فهزمه أحمد بن عيسى ؛ واستفحل 
أله 90 . 

۵ خروج محمد بن القاسم بن عمر بن علي بن الحسنين.بن علي بن 
أبي طالب اهاي . 

حرج محمد بن القاسم الحاشمي بالطالقان من بلاد حراسان يدعو إلى 
الرضا من آل محمد ء واجتمع إليه خلق كثير » وقاتله قَرَادُ عبد الله بسن 
طاهر مرات متعددة » ثم ظهروا عليه وهرب , فأخذ ثم بعث إلى عبد الله 
ابن طاهر » فبّعث به إلى المعتصم » فأمر به فحُبس » فلم يزل محبومًا إلى 
ليلة عيد الفطر » فاشتغل الناس بالعيد , فَدُلّى له حبل من كرَّه كان يأتيه 
الضوء منها » فهرب ليلاً » فلم يُدْرَ إلى أي أرض صار ولم يُعرف له نخبر. 


(32 . : : 2 


(1) انظر " تاريخ الأمم والملوك " لابن جرير الطبري (9 ۲۷٢۰/‏ ۔ ۲۷۲) ء 
و " الكامل " لابن الأثير (٥ه/۳۱۷))ء‏ و" البداية والنهاية " (4 )٦۷۸/۱‏ . 

٢ و ر1 الکامل‎ )41/1١١ 1 تاریخ الأمم والملوك 1 (۷/۹۔ ۸ و" المنتظم‎ " 00١ 
ء و " مقالات‎ )۲۳۷/۱ ٣( " لابن الأثير (ه/ 51 _ ۲۳۲) » و " البداية والنهاية‎ 
. )۱٥۹ -۔‎ 1١5/1١١ " الاسلامیین‎ 


@ ج9 


٠ (تبيه):‎ 

وة آخرون من الخارجين على حكامهم من آل البيت والزيدية, 

وقد اكتفيت بمن ذكرت مختصرًا » واللبيب تكة الإشارة !! والح 
تغنيه المقالة !! والسعيد مَنْ وُعظ بغيره !! 


وأنتظر أنا وغيري من الناصحين بيانا شافيًا وافيًا كافيًا من المؤلف 
( حمود سعيد لمدوح ) » ( وا مهاسي › والشاطري › والمشهور › 
وابن حفیظ ء وعلي الجعفري ) في تخطئة ما ذهب إليه هؤلاء وغيرهم , 
والبراءة من هذا المنهج الدموي وما أحدثه نی الأمة من القلاقل والفتق: 
والتحذير من هذه السبيل المعوجة المفضية إلى الزلازل والمحن !! حق 


.م 


تبرأ الدمّة » وندصح للأمّة !! 


والحقّ أولى أن يُجاب وإنما م أذر ما حيلولة المتَحَيّل 


نات 


ھ۵ 


چں ری ری 

ےت 9و > فصل 6© 
تأييد أي بكر المشهور العدين لٹورات العلويين الخارجين على حكامهم 

وحنينه لأن تكون مقاليد الحكم بأيدي العلويين 

بعد أن كتبت ما سبق من كلمات » ونبّهت على ما سلف من 
تنبيهات ؛ رأيت أبا بكر المشهور العدى - ( أحد المقدّمين لكتاب " غاية 
التبجيل " ) - قد أعلن بكل جرأة وسفور تأييده لما فعله هؤلاء 
الخارحون على حكامهم وولاة أمورهم ؛ بل مدحهم على فعلهم » بل 
مى صنيعهم : ( حهودًا لضبط مسيرة العالم تحت الراية الواحدة ) » بل 
عدَّهم أهل الأمر ء وأنه إذا كان الأمر بأیدیھم ؛ سیخرج العسا م من 
کابوس الدجل والدجاجلة !! وقد صَّدَّر ذلك كله بتخيلات غرييةءع 
وأوهام عجيبة !! 

قال أبو بكر المشهور في رسالته " المناصرة والمؤازرة لكافة منسوبىي 
آل البيت في المرحلة المعاصرة " (صه ١‏ /الطبعة الثانية سنة “47 1ه / 
5م) وهي العدد الرابع من سلسلته ( منهجنا ) : 
- " وكما توجّه القوى الفاعلة أدقّ أجهزقا إلى مواقع الأسلحة 
والكيماويات ؛ لعلاحق نشاطاهًا وتحاصر رموزها ؛ خشية امتلاك 
قرارات الحرب ؛ فهي - أيضًا - توجّه عيونما وأصابعها نحو ( رموز 
وسلالات أهل البيت الطاهر ) ؛ خشية امتلاك قرار الإسلام 2 
فالإسلام قوة الحق التي لا تغلب متي كان بيد أهله, والإسلام 
- أيضًا - ورقة العبث المرعب متى كان بيد غير أهله › والإسلام بيد 


o¥ 


غير أهله عبء ثقيل على المسلمين والعام . وقد صار اليوم كذلك , 
ولم يبق له غير الحفظ الأزلي الذي ضمنه الله للدين . 

فمتى يكون الإسلام بيد أهله ليخرج العالم من كابوس الدجل 
والدجاجلة ؟ 

لقد بذل العديد من " آل البيت النبوي " جهودهم عبر مسيرة 
التاریخ ؛ لضبط مسيرة العالم تحت الراية الواحدة » ولكن الأقدار 
الأزلية رسمت غير ذلك ”2 : فكان ما كان » ولله الأمر من قبل ومن 
بعد » ويومئذ يفرح المؤمنون بنصر الله » ينصر من يشاء ". اه . 

أقرل : ولم يكتف المشهور هذا » بل إنه يعد تلك الشورات درسشا 
عاليًا في ذلك . ۰ ظ 


قال أبو بكر المشهور في رسالته " التنصیص الثبوت '' (ص۲۷) : 

"'... كما كان لهم - أي : آل البيت - من تضحية أسلافهم في 
سبيل استعادة الحق المغتصّب درس عالميّ آخرء أبرز بيقين موقف 
الشعوب واستتباع الأمم لدولة الحكم في الغالب » كموقف الإمام 
الحسين , والإمام زيد » وغيرهما ". اه . 


. كذا قال‎ )١( 


۸ 


وقال المشهور - أيضًا - في رسالته ١‏ التليد والطارف ۱ و(صه )١‏ 
نظمًا وشرحًا : 


وما جرى من فة التآامر على الحسين في الصراع الدائر 
ضحى لأجل الحق واعتداله فصار درس مُقعًا لآله 


قال المشهور : 

' يشير الناظم إلى موقف آخر من مواقف السُنّة - المشار إليها 
بسنة المواقف - » وإلى ما جرى للإمام الحسين الذي دفع به الدافعون 
من امحبين والمتعلقين ؛ ليتخذ موقفا في سبيل إعادة الحق إلى نصابه 


1 
#9 *# , اھ . 


أقول :كان الحسين - رضي الله عنه - بحتهدًا متأولاً في خروجه 
مأحورًا أجرًا واحدًا ؛ إذ لم يكن الأمر قد استقر على تحريم ا خروج عند 
أهل السنة وقتعذ » تم إنه - رضي الله عنه - ندم على فعله هذا » وطلب 
أن يعطى إحدى ثلاث لحقن دماء المسلمين » كما نقل ذلك ابن حرير 
الطبري في " تاريخ الأمم والملوك " » وابن كثير في " البداية والنهاية ‏ » 
وغيرهما. 0 
وعليه ؛ فلا يصح لأب بكر المشهور ولا لغيره من العلويين أن يتحذوا 
حروج الحسين - رضي لله عنه - وغيره درسًا وححة وقدوة في عمل 
الثورات والانقلابات على حُكام المسلمين - وإن جاروا وظلموا - )2 
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وخير ادي هدي نبينا الكريم محمد بن عبد الله - صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم - ء وبالله التوفيق 

ثم رأيت أبا بكر المشهور يدَّعي أن أزمّة المسلمين جميعًا يحب أن 
تكون بيد آل البيت . 

قال المشهور في رسالته " التنصيص المثبوت " (ص*؟) : 

" وقد يسأل السائل : إذا كانت أَزمّة الكفر بيد اليهود » فمن يجب 
أن تكون أَزمّة المسلمين بيده ؟ 

ولو طرحنا هذا السؤال بديهة على الساحة الإسلامية ؛ لرأيت 
ولمعت عجبًا !! 

فأما الإسلام فيقول: يجب أن تكون أَزِمّة السلمین جیما بيد آل 
البیت النبوي ومدرستھم العالیة ء فلا عامية في الاسلام إِلا کے " 


أها. 


وقال الشھور - أيضًا - في " التنصيص ا ثبوت '' (ص٦٦)‏ : 

" ... لأن ا کم والعلم إذا كان في دولة الإسلام قائمًا على 
الضوابظ الصحيحة ؛ فلا شك أن ( آل البيت ) هم في مقدمة رجاله 
المخلصين , يخدمون راية الإسلام » ويرفعون رايتها العالمية » أما إذا 
كان كم والعم على يرما ذكر ؛ امل ایت لا برفون الايات 
المشبوهة , ولا ينتصرون ها ". اه 


وقال المشهور - أيضًا - في رسالته " المناصرة والمؤازرة " (ص79- 
۹( 

" وأعظم الْعنيّين بالأمر في معسكر الإيمان هم : أهل البيت , وأما 
في معسكر الكفر » فالمعنيون بالأمر هم : اليهود ؛ وهذا تصبح مسألة 
سيادة آل البيت من جهة الإسلام وسيادة اليهود من جانب الكفر هي 
حور الصراع على العالمية ... 

فحيثما كان الإسلام المشطور موجودًا وليس فيه موقع لآل البيت 
النبوي ؛ فاليهود هناك يعملون » وحيثما كان أهل البيت موجودين 
بنقلهم العلمي والعملي - لا الفكر السياسي المفروض - ؛ فاليهود 


هناك ضعفاء مستذلون يتآمرون ويخططون ". اه . 


أقرل : ثم زاد الحال عن أبي بكر المشهور حي ادّعى بكل حرأة 


قال أبو بكر المشهور في رسالته " التتصيص لثبوت " (ص٤")‏ : 

' ولأن مركز القرار في الإسلام لا يمتلكه سلطان مسلم » فالعالم 
الإسلامي من طرفه إلى طرفه اليوم في حربه وسلمه وعلمه وترتييه 
وسياسته واقتصاده مرهون بقرار العلمية الغثائية ابر عنها في نص 
الحديث النبوي ١‏ بأكلة القصعة ) » ومرهون - أيضًا - بمستوى الغثاء 
الكائن في شعوب الإسلام ... 


والمخرج السليم من هذه الفسة وحرجها هو موقف ال البيت 
النبوي إذا عرفوا موقعهم الطبيعي من الدعوة الإسلامية ". اه . 


قهر الحرمان من السلطة والحكم إلى هذه النظرة السوداوية للواقعغء 
والقفز على أنغام الحماسات الفارغة والتعبئة الخاطئة » والعزف على 
أوتارها البالية » وإنا لله وإنا إليه راجعون . . 


ثم راح المشهور يواصل ما نسجه من تخيلاته الفاسدة » وأوهامه 
الكاسدة ؛ سعيًا في إقامة كيان مستقل للعلويين .» فقال في رسالته 
" المناصرة والمؤازرة " (ص٣٠٣-۳۱)‏ : 

" إن أخطر ما تخطّط له اليهودية العالمية أن تضوي صفحات آل 
البيت النبوي , وأضيّق دائرة تأثيرهم في الواقع والحياة , وتعمل 
بواسطة جنودها ومؤسسائها على استمرار تجهيلهم بالحياة » وعزلهم عن 
مواقع التأثير فيها ". اه . 


أقول : ولا يعجب القارئ كثيرا إذا علم أن دعوة أبي بكر المشهور 
ل ( آل البيت النبوي ) هي في الحقيقة دعوة لنفسه ولإخوانه العلويين 
من صوفية حضرموت .- وعلى رأسهم : ( الشاطري » وابن حفيط.. 
وعلي الجفري ) - بأنهم أحق بمقاليد الأمور والحكومات من حكام 
المسلمين الموجودين !! 


1۲ 


لذا ؛ فإن من أساسيات دعوة أبي بكر المشهور العدي : الحط على 
حكام المسلمين" » والنيل منهم » والتشهير بأخطائهم وبَثها عَبِرْ الكتاب 
والشزيط بما لا يكاد يخفى على ذي عينين » وقد جعت طرفا من هذا 
في رسالة أسميتها : " كشف اللثام عن تشهير أبي بكر المشهور بالأنظمة 
والحكام " !! 

ولاغَرْوَ في هذا ؛ فإن أطماع العلويين السياسية في حضرموت 
وغيرها مشهورة ومزبوره » وهم أسلاف وآباء ( أي بكر المشهور , 
والشاطري › رابن حفيط › واجفري ) » ومن شابه أَبَهُ فما ظلم !! 

وقد آثرت أن أذكر ثبذة عن هذه الأطماع السياسية في هذا الكتاب 
مستهلاً ذلك بتبجحهم بأنهم الملوك على الحقيقة وأن غيرهم من الملوك 
ليس لهم من اتلك إلا رسمه وعقابه ؛ إحقاقًا للحقّ » ونصرة لحماتہ ء 
وقمعًا للباطل » وكا لدعاته »> وليجى من حي عن بينة » ويهلك من 
هلك عن بينة » والله المستعان » وعلي التكلان . 


COO 
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ف 
LA‏ 
و و و فصل نح 
تبَجّح بعضهم بأفم الملوك على الحقيقة وأن غيرهم من الملوك ليس هم 
من الملك إلا رهه وعقابه 


قال ابن عبيد الله السقاف في رسالته " نسيم حاجر " (ص/م - 
۰ء 
" إن العلويين الحضرميين ومن لف لفهم إلى هذا این إن لم يكونوا 
على مذهب الإمامية فإفهم على أخيه . إذ طلما سمعنا ثمن لا يحصر عَذَا 
أو لا يُضبْببط كثرة منهم من يقول : إفا لما ويت عنهم الخلافة 
الظاهرة ؛ عوضوا بالخلافة الباطنة . فصارت إلى علي , ثم إلى ابنه , ثم 
علي زین العابدین ء ثم إلى الباقر » ثم إلى الصادق , وهكذا في الأفضل 
ثم الأفضل من ذريتهم . 
ألا ترى أنهم يقولون بقطبانية هؤلاء » وما القطبانية إلا الإمامة 
بنفسها » واذكر في الكتاب ما اتفقوا عليه من قطبانية الفقيه المقدم , ما 
يزعم له بعضهم من الخلافة الراشدة » وتأمل ما جاء في الحكاية 
(۳۷" من " الجوهر الشفاف " وما علّق به عليها مؤلفه , فإنها صريحة 
في أن الشيخ السقاف ليس بحنبلي ولا شافعي ولا مالکی ولا حنفي ء 


)١(‏ أفادنيه الشيخ أحمد بن حسن المعلم عن طريق الأخ سالم بن عمر باسماعيل 
- جراهما الله خيرًا - » وانظر كتاب " القبورية في اليمن " ١‏ ص ٤۹۷ - ٤۹٦‏ ) 
للشيخ أحمد المعلم . 


1٤ 


وإن تلك هي صفة القطب الذي يولي من يشاء ويعزل من أراد » لا 
راد لحكمه ولا مُعَقَب لأمره . 

وما جاء في " النور السافر " , وتناقله من بعده الشيخ تحمد بسن 
أحمد باجرفيل من الاعتذار عن تصرفات الإمام أبي بكر بن عبد الله 
العيدروس ( العدي ) » وحاصله : أن العلامة بحرق سأله عن تصرفات 
.مالية يباشرها الإمام العدئن يقبضها ويصرفها بغير مصارفها في ظاهر 
الأمر ء فقال له : أنا أشهد أنه أمير المؤمنين المالك للتولية والعزل 
والحل والعقد والتصرفات كلها . انتهى . 

وذكر هو وغيره أن الشيخ علي بن أبي بكر كان يشهد للعدن 
بالقطبية وهو الخلافة التامة الباطنیة ليس غير . 

ولا نس ما جاء في " عقد الجواهر والدرر " للشلي : أن الشيخ 
عليًا بامحسون كان ناظرًا على مسجد سرجيس " بتريم " فطلب الإذن 
للتصرف فيما يتعلق بالمسجد من السيد عبد الله ابن الشيخ العيدروس 
الأوسط , وقال له : " إذا تَحققَ أنك صاحب الوقت "ع فَأذْن له بعد 
إلحاح ء وما أكثر ما يتمثل به أعيانفهم من قوله : 


ملوك على 5 عقية ليس لغيرهم من الك إلا رجه وعقابه 


5 | أنه حج في سنة وععيته السادة الأجلاء : عبد الرحمن بن علي 


بن عمر السقاف ا توف " بسيئون " سنة (۲۹۲١ه)‏ › ومحمد بسن 


٦ 


علي بن علوي بن عبد الله السقاف المتوفى وهو ساجد بمسجد الشيخ 
عمر الحضار " بترم " سنة (١١۳١ه)‏ › وصديقي السيد شيخ بن 
' محمد الحبشي المتوفى " بسيئون " سنة (۸٤۳١هم)‏ › فاجتمعوا بأحد 
الأمراء من الأشراف إما في " المخا " وإما في " أبي عريش " -- فالعهد 
بالرواية بعيد -» ولا أخبروه عن أمراء بلادهم بعد أن أحفاهم السؤال, 
قالوا له : إن أحدهم ( وهو القعيطي ) من مر › والناي (وهو 
الكثيري ) من مدان ؛ اقتحمتهم عينه ‏ » ولامهم على خضوعهم لمن 
سواهم » فقال له انحضار : إنما هم خدام لنا ء والأمر أمرنا » وكمُفل 
بالبيت ‏ » والقصة مبسوطة ب " البضائع " , فتراهم لا ينظرون إلى 
غيرهم من الأمراء إلا ما ينظره الفقيه إلى ولاة الضرورة من نفوذ 
أحكامهم بقدرها خشية الاضطراب . 

ومنهم من يرى أنه لا يقوم سلطان من غيرهم إلا كان عليه نظر من 
القطب صاحب الوقت » فيصير كالنائب عله ليس إلا » وهو موجود 
في كلامهم بكثرة » ورأيت بخط شيخ مشائخنا السيد عبد الرمن بن 
علي السابق الذكر عن أبيه ما معناه : إن هؤلاء الأمراء لا يُعَدُون إلا 
باغين ظالمين » وما أدري أقال ذلك من تلقاء نفسه أم كان ناقلاً عن 


. يع : نظر لهم نظرة ازدراء‎ )١( 
: يعن بالبیت السابق‎ )۲( 


٦ 


أحد من الأثمة ؟ فان العهد بالاطلاع عليه قد تقادم » وسواء كان من 
مقوله أو منقوله فإن له اتصالاً بالقصة التي جرت لهم مع ذلك 
الشريف ". اه . 


0222 
راف 
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چ کی 


کم 
چ ی 
و ےپ 
بذة عن الأطماع السياسية للعلويين وحنينهم لإقامة دولة علوية 


يتبين من خلال دراسة تاريخ العلويين في حضرموت أن هم أطماعا 
سياسية » فترى كثيرًا منهم يتطلعون إلى أعلى هيئات السلطة وتسيير 
الأمور من هناك » أو من خلال السيطرة الروحية على الحكام وتنفيذ ما 
يرمون إليه من حلال أولئك الحكام . 

وتبدو أهداف أحمد بن عيسى المهاجحر- حَدّ العلويين في حضرموت - 
السیاسیة واضحة منذ انتقاله من العراق إلى حضرموت » وذلك ليمكن 
للدعوة الشيعية . 

قال صالح الحامد العلوي - وفيه نزعة شيعية - في كتابه " تاريخ 
حضرموت " )515/1١(‏ : 

وأعظم انقلاب وقع بحضرموت إبان ولاية بني زياد فإففا هو 

الانقلاب المسبب عن حرو ج الشريف المهاحر أحمد بن ع عيسى الحمسيئ 
النازح إليها عن العراق ٹی سنة ۳۱۸ھ ئمان عشر وثلائمائة محریبة ء 
ذلك الانقلاب الاجتماعي الثقافي » الذي تقل حضرموت بالدعوة 
والإرشاد إلى حالة جديدة » وسار بما في سبيل التقدم والرقي ومحاربة 
الأمية سيرًا حسنا » حي صارت بعد عصور في مستوى لا بأس به مسن 
الثقافة بالنسبة لسائر الأقطار العربية في ذلك الحين . ظ 

ولئن كان في خحروج السيد أحمد بن عيسى العلوي أثر احتماعي 
وثقافي عظيم » فلم يكن حظ السياسة الحضرمية من تأثير خحروج الإامام 


۸ 


المهاحر بقليل ء ولا بالأدن حطرًا بالنسبة إلى تلك التأثرات » فقد كان 
قدومه إلى هذه البلاد فاتحة لصراع هائل بين دعوتين متعاكستين هما : 
دعوة النحلة الإباضية الخارجية » والدعوة العلوية المبنية على تولي أهل 
البيت النبوي عمومًا والحب الخالص للإمام علي بن أبي طالب الذي كان 
الإمام العلوي أحد أحفاده المعروفين بالعزيعة وشدة المراس » فلا غرو أن 
كان قدومه موجة غامرة على أتون النحلة الإباضية يمذا الوادي » وإن 
لقيت دعوته معارضة ومقاومة غير وانية ". اه . 

وقد تحوّلت المواجهات الدعوية الكلامية بين الدعوتين إلى مواجهات 
دموية بالسلاح » فنشب القتال بين أصحاب المهاجر من جهة » والإباضية 
من جهة أخرى . 

قال محمد بن على بن زاكن باحنان في " جواهر تأريخ الأحقاف " 
(7ص۷۲) : 

" قال الشيخ أبو وزير في " المعالم " : " ومن غموض هذه الفترة على 
الأحص من تاريخ حضرموت نظرًا لفقد المصادر التاريخة أو ندرها » فإننا 
نحد في التأريخ أن الإباضية هم المسيطرون على. شؤون حضرموت عندما 
قدم المهاحر أحمد بن عيسى العلوي من البصرة في مطلع القرن الرابع 
المجري - أي : سنة 1ه بالضبط - وكانت دولة آل زياد لا تزال 
قائمة باليمن » فقد قال أحد المؤرحين من الحضارم - يعي : السيد 


عبد الله بن محمد بن حامد السقاف ف التعليق على رحلة باكثير - : 
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' إن الإباضيين تألبوا على المهاجر لزحزحته عن الإقامة بحضرموت, 
وإن أهل السنة والشيعة بحضرموت واليمن اجتمعت كلمتهم على 
نصرتہ ء وإن وقائع حربیة نشبت بین الفریقین ء كان الإباضيون يتلقون 
الإمدادات فيها من إباضية عُمان » وغيرها » وإن المهاجر كان يتلقى 
العتاد والنقود ؛ وتأتيه الإمدادات تحملها القوافل برا والسفن جرا من 
البصرة . يرسلها إليه ابنه محمد الذي ت ركه هناك وكيلا على أملاكه 
وغخيله وتجارته الواسعة , كما يقال : إن معركة فاصلة وقعت بنجران 
عندما كان المهاجر مقيمًا في المجرين , انكسرت فيها شوكة الإباضية › 
وانتقل المهاجر على إثرها من المجرين الى قارة باقشيب " . 

وقد كان هذا الخلاف في المذهب والعقيدة بين المهاجر والاباضية 
سببًا في عدم استطاعة المهاجر سكن المدن الكبرى في حضرموت 
كشبام وتريم مغلا » فقد كانت تزخر بعلماء الإباضية وذوي الرأي 
والقوة منهم › فكان يختار القرى التي يمكن أن يجد له فيها أنصارًا من 
الستين والشيعة » كقرية الجبيل ”© في دوعن والهجرين ." اه . 


: قال باوزير قي " الفكر والثقافة " (ص74)‎ )١( 

' فقد ذكروا أن قرية الحبيل في دوعن كان أهلها من الشيعة وأأفهم اتصلوا 
بالمهاحر عند ماکان با مدینة المنورة سنة ۳۱۸ھ ؛ وحسنوا له الإقامة بحضرموت 
ودعوه إلى الهحرة إلى بلدهم ٠.‏ 1 


۷٣ 


والظاهر أن أحمد المهاحر إِنما كان يتكأ على الشيعة أساسًا ولا أظن أن 
السّنيين كانوا انصارًا له » سيما وأن أهل السنة في تريم تمنعوا منه فترة من 
الزمن ولم يسمحوا لأحمد بن عيسى - ومن بعده من أولاده - إلا بعد 
قرنين من الزمان » وذلك عندما أثبت نُسَبّه وأذعن أولاده لأهل السنة في 
ترم » ولم يزل يمم حي جعلوا أهل السنة أشياعًا لهم » وسَلّموا لحم زمام 
الأمر حئ أصبحت لمم السلطة الروحية . 


قال صلاح البكري في " تاريخ حضرموت السیاسی " (۷۷/۱) : 

لقد بذل آل با علوي كل مستطاع في توطيد مركزهم الروحي 
وتظاھروا بالصلاح والتقوی ء وعملوا بكل ما غرفوا به من الدهاء 
لجلب الناس إلى تقديسهم والتبرك والتوسل بمم , ولقد نجحوا في ذلك 
وفازوا بالسلطة الروحية دون غيرهم » وتضاءلت سلطة العلماء الدينية 
أمام سلطتهم الروحية » ولقد توطدت هذه السلطة وتوغلت عروقها 
في أحشاء الشعب الحضرمي حينما شرع بعض آل با علوي يبون 
القباب على بعض موتاهم - رحمهم الله - » ويدعون الناس إلى تقديس 
تلك المقابر والتوسل بما » وتقديم النذور والقرابين لها » هكذا أصبح 
الحضارم يُقدّسُون آل با علوي الأحياء منهم والأموات » ويتبرئكون 


= ويقول السيد علوي بن طاهر الحداد في " عقود الألماس " : " إن المهاجر أحمد 
ابن عيسى كان أول قدومه حضرموت إلى قرى أهل السنة بتمامن كندة 


يمم » ويتوسلون إليهم في قضاء الحاجات » ويقدمون القرابين والنذور 
موتاهم - يرحمهم الله - » لجلب الرزق » وإطالة العمر » وإزالة المرض» 
وغفران الذنوب » ودفع الخطوب » وتفريج الكربات ن وغير ذلك من 
الأمور ما بمقته الدين والعقل , ويُصرَّح ببطلانه الكتاب والسّتة  »‏ 
وتأباه النفوس العَليّة » وتنفر منه الطباع السليمة . 

ثم إهم لم يكتفوا بذلك فقد ألْف بعضهم كتبًا لتضليل عقول الناس, 
وتسميم أفكارهم بما يقصّونه عليهم من الحكايات الخرافية والدعاوى 
الكهنوتية » وعلى رأس تلك الكتب " المشرع الروي " . 

وم يقفوا عند ذلك الحد » لم يقنعوا بتضليل عقائد الشضعب 
الحضرمي وتسميم أفكاره , ل يقنعوا بما نالوه من السلطة الروحية بل 
طمحت نفوسهم وأشرأبت أعناقهم إلى أكثر من ذلك . طمحوا إلى 
املك » فلعبوا في السياسة أدوارًا هامة ... " اه . 


وقال كرامة مبارك سليمان بامؤمن في " كتابه الفكر وامجتمع في 
حضرموت " ( ص٤۱۸‏ الطبعة الأولى ) : 

وتبقٌ حركات المهاجر في عة مناطق من حضرموت بدا من 
الهجرين في دوعن غربًا إلى الحسيسة في وسط وادي حضرموت شرقا 

إها لم تكن عشوائية أو سياحية » بل هي مدروسة وهادفة لغاية في 
نفسه , أعتقد أفها لتلمّس الطريق نحو إقامة إمامة علوية حضرمية » وم 
يكتب لهذا الدعوة النجاح ؛ لأنها واجهت منذ البداية عقبتين : إحداهما 


۷۲ 


تعلق بالهاجر تفسه ؛ وتتعلق الأخرى بالرئاسات القبلية الحضرمية " 
اه . 

ومع فشل محاولات العلويين للوصول إلى السطة إلا أن لهم حنينًا إليها 
يتردّد بين فترة وأخرى » فقد ذكر كرامة سلمان تحت عنوان : الحنين 
لإقامة إمامة علوية والانصراف عن الإمارة إلى الوزارة في كتاب " الفكر 
واجتمع (ص۱۹۹-٥ )١ ٠‏ قال : 

" الحنين لإقامة إمامة علوية » والانصراف عن الإمارة إلى الوزارة : 

أثناء الفوضى القبلية التي ضربت بأطنايهما ربوع حضرموت خلال 
الفترة (۰ ۱۲۷۰-۱۱۳ مے تطلّع العلويون إلى تحقيق حلمهم الذي 
ظل يراودهم منذ أن قدم إمامهم المهاجر أ“تمقد بن عيسى إلى 
حضرموت ٠‏ ألا وهو إقامة إمامة علوية في حضرموت من منطلق 
نظرقم في حقهم الشرعي في إمامة المسلمين الذي سلبهم إياه الأمويون 
م انفرد به بثو عموستهم العباسيوث ؛ وقد اصح اهرش من أجل هذا 
الحق أمرًا محتملا أمام اضطراب حبل الأمن وتعطيل الشريعة الإسلامية 
في حضرموت . 

وقد عبر عن هذا الطموح العلوي صاحب كتاب "العقود 
العسجدية  "‏ بقوله : 


. " عبد القادر بن عبد الرحمن بن عمر الحنيد : " العقود العسجدية‎ )١( 


YY 


" وعاد الحنين والرغبة المكبوتة لدى العلويين لاعتلاء السلطة وإقامة 
الدولة العلوية » وقد اتخذ هذا التطلع لإقامة الدولة العلوية الخطوات 
التالية : 

:©7 حاولة محمد بن عقيل بن يحبى العلوي‎ )١( 

في عام ۱۲۱۷ھ رشح العلويون محمد بن عقيل بن بجی لإمارة 
حضرموت ولكن المنية وافته قبل إعداد الترتيبات اللازمة لإقامة الدولة 
العلوية . 

(؟) مخاولة طاهر بن حسين بن طاهر العلوي : 

وني عام ١۲۲٣ھ‏ بایع لفیف من العلويين في مسيلة آل شيخ 
بوادي المسيلة بحضرموت السيد طاهر بن الحسين بن طاهر العلوي 
المتوفي عام 85١‏ 17١ه‏ إمامًا لدولة علوية ولقبوه " ناصر الدين " ع 
وأمدّه أثرياء العلويين في تريم بأموال طائلة خاصة الثري العلوي أجمد 
ابن علي الجنيد ‏ » فحمل السلاح ودعا إلى التسلح والزحف على 
تريم ؛ لعكون عاصمة لإمامة علوية يقودها إمام لا يقل شأنًا عن آبائه 


الأقدمين . 


. " محمد هاشم بن طاهر : " تاريخ الدولة الكثيرية‎ )١( 
. " عبد القادر بن عبد الرحمن بن عمر الحنيد : " العقود العسجدية‎ )؟١‎ 
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وقد وصفه الأستاذ محمد أحمد الشاطري بأنه أشبه بالأئمة العلويين 
وأنه تميز بنشأته الصوفية . 

وقد حاصر الإمام ناصر الدين طاهر بن حسين بن طاهر مدينة ترم 
مدة طويلة دون التمكن من اقتحامھا ء وفشلت اغاولة بفعل الظروف 
والعصبيات القبلية التي كانت أقوى من مبادرته الفجّة التى لم يسبقها 
حشد لكل القوى الوطنية المؤثرة » حتى إن بعض العلويين أنفسهم لم 
يكونوا متحمسين له . 

وغادر طاهر بن حسين بن طاهر مسيلة آل شيخ إلى الشخر حيث 
رَخُب حاكمها ناجي بن بريك وطيب خاطرة . 

فظن طاهر بن حسين بناجي بن بريك خصيرًا واعتبره © محبا 
للعلويين » وكاتب أنصاره من العلويين في تريم لجس النبض لدى أعيان 
ووجهاء البلاد لتنصيب ناجي بن بريك حاكمًا على حضرموت ؛ فلم 
تلق فكرته هذه القبول والحماس المطلوبين › ولعل الدرس الذي 
استخلصه العلويون من فشل انتفاضة الإمام ناصر الدین طاهر بسن 
حسين هو أنه لا يمكن إقامة حكم " إلا وعلى رأسه من لديه الاستعداد 
له من القطاع القبلي حيث تُغْطى القوس باريها " » كما يقول الأستاذ 
محمد أحهمد الشاطري . ) 


. " محمد أحمد الشاطري : " أدوار التاريخ الحضرمي‎ )١( 
كذا.‎ )٢( 


(۳) دولة ابن مقيص ر المظلة العلوية ) : 

بدلا من الاستجابة إلى فكرة تنصيب ناجي بن بريك اليافعي 
الموجود في الشخْر حاكمًا على حضرموت » والتي رأى فيها العلويون 
في حضرموت الداخل أفھا غير عملية » وأا بدت مشاعر الضيافة 
وتطییب خاطر من قبّل حاكم الشّخر للسيد طاهر بن حسين بن طاهر, 
فقد نصّب العلويون عام “747 ١ه‏ المقدم عمر بن عبد الله بن مقيص 
الأعتمدي اليافعي أميرًا ”“ لدولة في بيت جبير ا مقر التاریخی للعلویین ء 
وقد جعلوا له وزيرًا منهم هو السيد العلامة عبد الله بن أبي بكر 
عيديد , وجمعوا له الأموال وابتاعوا له مدفعًا » واشتروا حصن مطهر 
الذي يعبر" بوابة ترم » إلا أن هذه السلطة المعلنة من قبل | بين م 
تستمر أكثر من عامين دخلت بعدها في خبر کان . 


(4) ترشيح أحمد بن علي الجنيد إمامًا على حضرموت : 9" 

بعد فشل حركة طاهر بن حسين بن طاهر » اقترح السيد حسن بن 
صال البحر أن ينهض بالإمارة العلوية السيد الثري أحمد بن علي 
الجنيد ؛ لمكانته الدينية والاجتماعية والمالية » وذلك في رسالة وجهها 


" : باحنان‎ )١( 


الكثيرية " . 


(۲) كذا. 


جواهر تاریخ حضرموت ' ومحمد بن هاشم : ' تاريخ الدلة 


۷ 


إلى السید عمر بن زین ا حبشي بتاریخ ٦رجب‏ عام 785 ١ه‏ الموافق 
عام ۱۸۳۷م ء وما جاء في هذه الرسالة : " وقد وددنا من أهل البيت 
خصوصًا وسائر المؤمنين عمومًا أن يشنوا العارة على أعداء دين الله » 
ولنصرة شريعة رسول الله - صلى الله عليه وسلم - » وإقامة ما وضع 
من حدود الله . ) 

والحبائب آل الجنيد قد أدخلهم الله في هذا الأمر » وفيهم أهلية من 
وجهة الدين ومعرفة الشريعة المحمدية ... فيحق للجميع من أهل البيت 
وغيرهم أن يعقدوا البيعة للأخ أحمد بن علي الجنيد ؛ لأنه أعرف بدين 
الله وأحكامه » والسلطان المبارك يكون من أعلى نوابه » والجنيد من 
وفقه الله وهداه » ومن أراد أن يكون من حزب الله ؛ ساعده على 
ذلك , ثم المساعدة في صاحب القوى بقوته » والثروة بمعونته » والأمر 
كله لله , والمرجع إليه في جميع الأمور ". 

والجدير بالذكر أن هذا المقترح من السيد حسن بن صالح البحر 
بقي حبرا على ورق » وم تعقد البيعة لأحمد بن علي الجنيد . ظ 


27 : حملة إسحاق بن عقيل بن ييى العلوي‎ )٥( 

رأمام فشل احاولات العلوية لإقامة دولة علوية اعتمادًا على القوى 
الداخلية ؛ تطلّع العلويون إلى القوى الخارجية لمساعدقم في تحقيق 
رغبتهم المكبوتة في إقامة إمامة علوية.في حضرموت ؛ وعليه فقد قاد 





. ٠ محمد عبد القادر بامطرف 5 الجامع‎ )١( 


۷)۷ 


إسحاق بن عقیل بن بی العلوي التوني نی عام ۱۲۷۲ھ جلة 
عسكرية بحرية عام ١۱۲ھ‏ مكونة من جنود أتراك وجنود من 
قوات الشريف حسين بن علي بن حيدر أمير المغحلاف السليماي 
باليمن » باإشارة من الباب العالي باستنبول نتيجة مساعي أشراف مكة 
المقربين من الباب العالى "2 . 

تحركت الحملة العسكرية من ميناء الحديدة إلى ساحل حضرموت , 
وانضمت إليها قبائل حضرمية من وادي دوعن ووادي حضرموت › 
وفي الشّخر التحمت الحملة العسكرية البحرية التي يقودها إسحاق بن 
عقيل بجيش آل بريك اليافعيين حكام الشّخْر » وانتهت المعركة التي 
دارت رحاها بين مديئة الشّخْر وقرية دفيقة , يُزبمة التحالف العلوي 
التركي » وفشلت الحملة . 

كما كاتب بعض العلويين محمد علي باشا خديوي مصر طالبًا إليِه 
ان یڈہ بجیش یدوخ البلاد ‏ ویقیم ا والیا عدلاً » فلم يستطع محمد 
علي باشا أن يحقق هذا الرجاء ء واكتفى بأن أصدر فرمائًا للمقدّم علي 
ابن عمر بن قرموص بإشارة من العلويين ليكون واليّا على البلاد 27 . 


)١(‏ باحبان : "جواهر تاريخ حضرموت 
(۲) باحنان : " جواهر تاريخ حضرموت " 


۷۸ 


وقد فشلت هده الفكرة في مهدها 3 فا جھت أنظار العلويين إلى إمام 
اليمن وفاوضوه مكاتبة وسفارة بما يحقق رغبتهم ؛ فلم يجدو لديه إسعافا 
ولا رغبة فيما فاوضوه فيه . 

ويروى عن أحد العلويين الصالين قوله : " إندا خائفون نما سبق 
لسلفها ؛ لأفهم قد تعبوا وم يظفروا بطائل ." . 

59) الانصراف من الإمارة إلى الوزارة : 

من خلال هذه اعارلات العلوية غير الموفقة لإقامة إمامة علوية في 
حضرموت ؛ تتضح الصورة التاريخية السياسية لحضرموت غ وهي أنه 


فيه مجتمع قبَلي لا سلطان في إلا لعصبية قبلية لا تنفع فيه عصسبية 
فاطمية . 


وقد استوعب العلويون أخيرًا هذا الدرس , فانصرفوا عن الإمارة 
إلى الوزارة » ونجحوا في هذا الشأن نجاحًا باهرا ؛ لامتلاكهم مهارات 
هذا المنصب ومطالبة من حُدكة سياسية » وثقافة عالية › ووجاههة 
اجتماعية تميزوا بما خلال الدور الصوني وما بعده الذي اعتلرا فيه 
منصب الوزارة . 

رقد تولى السيد حسين بن حامد الحضار ابن الشيخ أبي بكر بن 
سالم وزارة السلطنة القعيطية منذ عهد مؤسسها عمر بن عوض 


)١١‏ عبد الرحمن بن عبيد الله السقاف : " بضائع التابوت في نيف من تاريخ 


حضرموت 


Y۹ 


القعيطي وابنه السلطان عوض بن عمر القعيطي ؛ الذي وسّع السلطنة 
لعشمل معظم حضرموت » وقد لعب الوزير السيد امحضار دورًا باررًا 
في توطيد دعائم السلطنة القعيطية » خاصة بعد توقيع معاهدة الحماية 
البريطانية على حضرموت التي للمحضار فيها بصماته الواضحة . 

كما كان للعلويين في إحياء الدولة الكثيرية دور بارز وهام تحت 
قبادة مؤسسها السلطان غالب بن محسن الكثيري » فقام العلويون في 
الدولة الكثيرية بدور المخطط والموجه » بل والداعم لإحيائها بالمال 
والرأي والدعاية "» وعلى رأس هؤلاء السادة : عمر بن علي الجنيد؛ 
وعبد اللہ ابن عمر بن بی ء وإ ماعیل العیدروس . 

وفد هيمن العلويون على الشؤون الإدارية والثقافية والمالية 
للسلطنة الكثيرية حتى سقوطها عام /941١م‏ , وكان الأستاذ محمد بن 
هاشم من أبرز الشخصيات العلوية التي توت منصب سكرتير الدولة 
الكثيرية ". اه . ؤ 

إمارات وساطنات العلويين في المهجر : 

وقد كان لبعض العلويين صولة وجولة في المهجر والأماكن الى 
سافروا إليها » فقد أقاموا إمارات ودويلات . 


قال كرامة سليمان في كتابه " الفكر وامجتمع " (ص۱۱۷-۔۱۱۸) : 





. " محمد أحمد الشاطري : " أدوار التاريخ الحضرمي‎ )١( 


۸۰ 


" هذا » وإن بعضًا من الشخصيات الحضرمية المهاجرة تمكّنت عن 
طريق الدعوة الإسلامية المصاهرة والاندماج السلمي من الوصول إلى 
سدة الحکہ > ومن أشهر هذه الإمارات والسلطنات الحضريمية في 
المهجر نذكر : 
)١١‏ إمارة فوتياناك " فوتيانه " : 

تقع هذه الإمارة في جنوب شرق آسيا » وكان أول من تولي 
الإمارة فيها السيد عبد الرحمن بن حسين القدري العلوي الحضرمي في 
الفترة (ہ ۱۱۸-٣۳٢۲٢٣ھے‏ الموافق (۱۷۷۱-۔۱۸۰۸ء) ء وتوارث 
الإمارة فيها ذريته من بعده . 

وخلال الحرب العالمية الثانية تعرضت هذه الأسرة المالكة لنكبة من 
قبّل الغزاة اليابانيين » فقتلوا السلطان محمدًا القدري ونحو ”٠‏ شخصا 
من عائلته . 07 

(؟) سلطنة سولو : 

في عام ١ ٤‏ ۸ه وصل الداعية الإسلامي أبو بكر زين العابدين إلى 
جزيرة سولو , ودعا الناس إلى عبادة الله وحده وترك عبادة الأوثان › 
فدخلوا في دين الله أفواجًا شعيًا ورؤساء ؛ وأسّس فيها المساجد , وعم 
الناس أمور دينهم , وتروج هذا الداعية ابئة السلطان " راج بكندا " , 
وبعد وفاة هذا السلطان الذي لم يخلّف ابنًا ذَْكَرًا تولى السيد أبو بكر 


. " محمد عبد القادر بامطرف : " الجامع‎ )١( 


م١‎ 


زين العابدين حكم السلطنة ؛ وتوارثت ذريته حكم هذه السلطنة حیق 


١ ۱ ١ 
, 27 ضعفت وتلاشت‎ 


(") إمارة كوبو : 

تقع هذه الإمارة في جنوب شرقي آسیا » وكان أول من تولى 
الإمارة فيها السيد عيدروس بن عبد الرحمن عام 6م ( وخَلفَهُ من 

بعدہ اُبناؤہ وأحفاده على هذه الإمارة 02 

: سلطنة سباك‎ )٤( 

تقع هذه السلطنة في جزيرة سسومطرة بج سوب شسرقی آسسیا 
ومؤسس هده السلطنة هو السيد عثمان بن عبد الرمن بن حسن بسن 
عمر العلوي الحضرمي » وينتمي إلى أسرة آل شهاب O,‏ 

(8) سلطنة بته : 

' بته ' هي إحدى جزر كينيا بشرقي إفريقيا » وسُميت كذلك 
نسبة إلى مستوطنيها الحضارم من آل باطوي من بني ظنه , الذين 
هاجررا إليها من منطقتهم السوم بحضرموت وذلك في حوالي القرن 





)١١(‏ العلامة علوي بن طاهر الحداد . ترتيب محمد ضياء شهاب : " المدخل إلى 
تاريخ الإسلام ف الشرق الأقصى ". 

۵۶۹ نوفمبر‎ ٣ بقلم حعفر محمد السقاف : جلة التراث العدد‎ )٢( 

() محمد بن عبد القادر بامطرف ٠١‏ " الجامع " . 


AY 


الغامن الٰھجري ؛ كما هاجر إلى هذه الجزيرة جماعة من آل الشيخ 
أي بكر بن سالم » وقد اشتهر منهم أبو بكر بن أحمد بن عبد الرحمن ابن 
الشيخ أي بكر بن سام الملقب ر( بته ) . '" 


(5) جزر القمر : 

هي أهم الجزر في امحيط الهندي , وقد توت أسرة آل الشسيخ 
أبي بكر بن سالم الحكم في هذه الجزر » وكان من أشهر سلاطينها 
كان سلطانًا على الجزريرة الكبرى ١‏ إنقازيجه ) . 0 

وإثر إستقلال جزر القمر اختلة من قبل المستعمرين الفرنسيين تولى 
السيد أحمد بن عبد الله ابن الشيخ أبي بكر بن سالم منصب أول رئيس 
جمهورية جزر القمر '" ". ام 

كما لعب وزراء السلطنات دور بارزًا في السياسة كحسين بن 
حامد ا نحضار سكرتير الدولة القعيطية » ومحمد بن هاشم في الدولة 
الكثيرية . 

قال صلاح البكري في كتابه " تاريخ حضرموت السياسبي " 
(ETI)‏ : 

' مساعي آل با علوي السياسية للمُلك : 


. " محمد بن عبد القادر بامطرف : " الجامع‎ )١( 
. " محمد بن عبد القادر بامطرف : " الجامع‎ )١( 


AT 


ي ذلك اين ظهر جماعة من آل باعلوي أرادوا الملك , فسعوا له 
سعيًا حثينًا » وكان في مقدمة هؤلاء عقيل بن عبد الله بن یی باعلويء 
كان هذا الرجل سياسيًا ماهرًا في فنون الإغراء والتحريش , حاد 
الذكاء » سريع البداهة , قوي ال حجة ء عالی ا حمة ء کبیر النفس , بيد 
أنه كان سيء الحظ » تأتيه الأمور بعكس ما يريد » سعى لآل كثير ضد 
يافع توصلا إلى أغراضه ؛ فلم يفلح بغير الخسران . وسعى ليافع ضد 
أل كثير ؛ فكان عاقبته الوبال » لكن ذلك ل يُضعف همته ويوهن سعيه 
ومد حر كته وراء ماربه » فقد ذهب إلى الحموم ليجمع جيشًا مهم 
ضد آل كنير , فرأى أن الأمر يفتقر إلى المال » ثم ذهب إلى أل تيم 
لذلك الغرض » فرأى أن الحاجة تدعو إلى الإنفاق أيضًا , لذلك کب 
إلى أخيه عوض بن عبد الله بن ييى باعلوي بسنقفورة وطلب إليه أن 
يجمع مالا يتوصل به إلى أغراضه ومطامحه . 

ركان عوض رجلا متظاهرًا بالورع والصلاح » حتى وتقت به 
الناس الثقة التامة » فهب يعمل لجمع المال , وما هي إلا بضعة شفهور 
حق جمع هالا كثرًا من العطايا وافبات . وصار له عمسلاء في بطل 
البلدان » ومن أكبر عملائه سلطان كوتيه وسلطان فاري » فقد كانا 
يرسلان له التبر أرطالاً رغبة في البركة وطول العمر » وكان بض 
التجار یثقون به ويودعونه أمواهم » ومنهم بعض الأجانب مدل هافر 
تقلری ومرتین دیس وري منر ؛ وبعد أن جمع أموالاً جمة هرب خفية إلى 
عدن ومنها مشى برا إلى حضرموت , ثم ذهب إلى آل تيم وحرّضهم 


۸ 


على احتلال تريم » وأمطر عليهم العطايا » فأصبح آل تيم يشاكسون 
ویناوشون آل كثير في تريم » ولكن من غير جدوى . وعاد عوض 

ثم إنه رأى أن يستند إلى يافع ويستعين بقوهقم ضد آل كثير ؛ 
فسافر إلى المكلا ونزل ضيفا في قصر الأمير صلاح بن محمد الكسادي 
اليافعي » وبذل غاية جهده في تحريكه للهجوم على سيئون وترم > 
ولكن الأمير لم يرض بذلك » وأجابه أن الظروف تقتضي امحافظة على 
مرکزه والدفاع عنه . 

ولا رأى أت الأيام تذهب عليه سُدَّى والليالي تمر بدون جدوى ؛ 
عاد إلى بلده ‏ ثم ذهب إلى السلطان غالب بن محسن الكثيري يكرّضه 
على احتلال الشنّحْر متعهدًا له أنه سيضم إلى صَقہ ا حموم ء فلم يفلح 
أيضا , 

ثم رأى أن يرحل إلى المكلا ويكبّر آل كثير في عيون يافع » ويعظم 
قوتهم أمام الأمير صلاح . وفعلاً سار إليه وأنبأه أن آل كسغير ومن 
يلحق بهم على أتم استعداد لاحتلال المكلا » فلم يفلح أيضا . 

وعاد إلى سيئون » وهناك وجد جماعة من آل باعلوي وعلى رأسهم 
محسن بن علوي السقاف يتباحئون في الوسائل التي تعيد الحرب جذعة 
بين يافع وآل كثير ء معتقدين أهم لن ينالوا آمالهم إلا إذا اصطمدت 
الدولتان اصطدامًا يقضي على حياهما أو حياة إحداهما » وساروا إلى 
السلطان غالب بن محسن الكثيري وإلى أخيه الأمير عبد الله وإلى الأمير 


Ao 


عبود بن سالم لتحريضهم على احتلال الشتّخْر » ولكن من حُسٰن حَظ 
الدولتین ومن سوء حَظ هؤلاء لم يبجحوا كغرًا ولا قلسيلاً فيما 
أرادوه ". اه . 

كما يعتقد أولئك العلويون أن هناك مرتبة خاصة بالإمامة يتوارثها 
أهل البيت إلى أن تصل إلى المهدي : 

قال سعيد باوزير في كتابه " الفكر والثقافة في التاريخ الحضرمي " 
(ص۱۰۱) : 

" وسئل العلامة السيد أحمد بن حسن العطاس عما جاء في دعاء 
زين العابدين من قوله : " اللهم إنك أيدت دينك في كل أوان يامام 
أقمته لعبادك " فأجاب بأن المراد إمامة أهل البيت المشار إليها بقول 
القطب الحداد : 

ومنا إمام حال حين خروجه ... 

قال : وهي مرتبة الإمامة الخاصة التي يتوارثها أهل البيت إلى أن 
تصل إلى المهدي " . اه . 

وقال في موضع آخر: - 

| "إن مرتبة الإمامة مقام لأهل البيت لايزال يتنقل فيهم واحدًا بعد 
واحد حت يأيٍ المهدي ". اه . 


۸ 


ج لئ 
لم ن زونہ 2 فصل © 
من صور التصفية الجسدية عند الصوفية العلويين 
( وقائع تاريخية ) 
قال صلاح بن عبد القادر البكري في " تاريخ الإرشاد في إندونيسيا " 
وصه )١١‏ : 
" حاول جماعة من آل باعلوي اغتيال الشيخ أجمد بن محمد 
السوركتي ؛ وذلك بدّس السم داخل فاكهة تُسمَى " بلمنبنق " , 
وكان الشيخ مولعًا بأكلها › فابتاع منها كمية وأكلها , وبعد لحظات 
شعر بمغخص شديد , وأخذ يئنُ من شدة الألم ء فاستدعى طبيبًا » وبعد 
الفحص قرر الطبيب أنه مسموم » ولو لم يسعفه الطبييب بالدواء ؛ 
لذهب إلى رحمة ربه" وهكذا أراد الله - تعالى - للشيخ أن يعيش 
ليستمر في تأدية رسالة الإسلام . 


وني مدينة " بوقور " هاجم جاعة من العلويين وأنصارهم الشيخ 
عبد العزيز الكويتي ضيف إندونيسيا ومؤيد الحركة الإرشادية الحرة › 
وضربوه بآلة حادة في رأسه » ولكن عناية الله أحاطت به وأنقذته من 
الموت ". اه . 


. كذا قال‎ )١١( 


AY 


وهناك حادثة أحرى ذكرها ابن عبيد الله السقاف وهو يتحدّث عن 
حاکم ترم ؛ فيقول : 

' وکان ینکر بطبعه غلو القبوريين » فوافقته آراء الوهابية » وأكثر 
التعلق بوحید عصرہ ؛ وفرید دھرہ ؛ مقدم ا جماعة ء وشیخ الصناعة ؛ 
الذي انتهت إليه رياسة العلم بتريم : العلامة الجليل السيد أبي بكر بن 
عبد الله الهندوان المتوفى بتريم سنة ٢٢۱۲ھ‏ › وقد اهمه العلويون 
بأنه هو الذي يُعَلْم عبد الله عوض غرامة آراء الوهابية » وبحثه على 
الالتزام بھا ومؤاخذة الناس مقتضاھا : فتامروا على قتله » فهرب إلى 
(0 " 


أهف , 


ے جے 3 ۰ 6 


EO 


٠ )١(‏ إدام القوت " (ص؟١١١)‏ الحلقة (40) من بحلة العرب ء نقلا عن كتاب 


' القبورية في اليمن " (ص45 47-5 5) للشيخ أحمد بن حسن المعلم . 
۸۸ 


200970 
2 2 2م زو 0 


حول مذهب ا خسن بن صاخ بن حي 
قال الوق (خمرة سعد ماوع ) و 6 غاية التسجيل تسر 


' وأما ا الحسن بن صاخ بن حي الفمدان الكو فإنه كان زيسدي 
الذهب " . اه كلام المولف . 


أقول : هكذا اعترف المؤلف بأن الحسن بن صالح بن حي كان زيدي 
الذهب » بل الظاهر أنه مدحه بذلك » فيحسن بيان موافقة الحسن بن 
صالح بن حي للزيدية في مسألة الخروج على حكام زمانه بالسيف » وترك 
صلاة الجمعة حلفهم ؛ ليظهر للقارئ معئ ثناء المؤلف ١‏ محمود سعيد 
مدوح ) على الحسن بن صالح » والله المستعان . ظ 

قال الحافظ شمس الدين الذهي في " السير " )۳١١/۷(‏ : 

" هو من أئمة الإسلام لولا تابسنه ببدعة ". 

وروی محمد غيلان عن أبي نعيم قال : ذكر الحسن بن صالح عند 
سفيان الثوري » فقال سفيان الثوري : 

' ذاك رجل يرى السَيّف على أمة محمد - صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم - ". 


۸۹ 


وقال يوسف بن أسباط : 
" کان الحسن بن حي يرى السيف ٠‏ . 
وقال ريي : " شهدت حسن بن صالح وأخاه » وشريك معهم , 
فاجتمعوا إليه إلى الصباح في السيف ". 
وقال بشر بن الحارث - وذكر له أبو بكر عبد الرحمن بسن عَفان 
الصوفي - » فقال : معتٗ حفص بن غياث يقول : " هؤلاء يرون 
السيف '» أحسبه عنى : ابن حي وأصحابه . 
م قال بشر : هات من ل ير السيف من أهل زمانك » كلهم إلا 
قليل » ولا يرون الصلاة أيضًا , ثم قال : 
' كان زائدة یجلس في المسجد يُحَذْر الناس من ابن حي وأصحابه , 
قال : " وكانوا يرون السيف ". 
قال أبو صالح الفرّاء : حكيت ليوسف بن أسباط عن وكيع شينًا من 
أمر الفتن » فقال - ( يعي : يوسف بن أسباط ) - : ذاك - ( يعي : 
وكيعًا ) - يشبه أستاذه » يعن : الحسن بن حي . 
قال أبو صالح : فقلت ليوسف : أما تخاف أن تكون هذه غيبة ؟ 
فقال : لم يا أحمق ؟! أنا حيرٌ هؤلاء من آبائهم وأمهاتمم » أنا أمفى 
الناسَ أن يعملوا .عا أحدثوا » فتتبعهم أوزارٌههم , ومَنْ أطراهم ؛ كان 
اضر عليهم ". 


وقال عبد الله ابن الإمام أحمد بن حنبل :سمعت أبا معمر يقول : كنا 
عند وکیع ؛ فکان إذا حَدّث عن حسن بن صالح ؛ أمسكنا أيدينا فلم 
نكتب » فقال : مالكم لا تكتبون حديث حسن ؟! 

فقال له حي بيده هكذا » يعيئ : أنه كان يرى السيف ؛ فسكت 
وكيع . 


وقال حلف بن تميم : كان زائدة يسعتيب مَنْ آتی حسن بن صاخ ". 


أقول : يعن : يطلب منه أن يتوب إلى الله _ تعالى ۔ من إتانہ الحسن 
ابن صاح . 

وقال أحمد بن يونس اليربوعي : 

”لو م يولد الحسن بن صالح كان خيرًا له ؛ يترك الجمعة ؛ ويسرى 
السّيف . جالسته عشرين سنة ما رأيته رفع رأسه إلى السماء , ولا 
ذكر الدنيا " . 

وروی الساحی عن أحمد بن محمد » عن أحمد بن حنبل : قال وكيع : 
" حدثنا الحسن " 

قیل : من ا حسن ؟ 

قال : " ا لحسن بن صاخ الذي لو رأیتّه ذكرت سعید بن جسبیر : 
أو شبهته بسعيد بن جبير " 

فعلق الحافظ شمس الدين الذهيي على هذا النص في " النبلاء " 
(۳۰۷/۷) ء فقال : 


۹۹ 


' قلت : بینھما قَدْرٌ مشترك وهو العلم والعبادة والخروج على 
الظلمة تَدَيُئ 1 

فقيل له : إنه لا یترحُم علی عثمان !! 

فقال : أفتترحم أنت على الحجاج ؟! 

فعلق الذهي على هذا النص في " النبلاء " )۳۷١/۷(‏ بقوله : 

" لا بارك الله في هذا المثال » ومراده : أن ترك الترحم سكوت › 

وه م م 2 

الشهيد أمير المؤمنين عثمان ؛ فإن فيه شيا من تشيّع » فمن نطق فيه 
بِعَضْ وتنقص ؛ فهو 27 شيعي جَلد يودب ١‏ وإن ترّقى إلى الشيخين 
ذم ؛ فهو رافضي خبيث , وكذا من تعرّض للإمام علي بم ؛ فهو 
ناصبي يُعَرّر ء فإن کفرہ ؛ فهو خارجي مارق » بل سبيلنا أن نستغفر 
للكل » ونحبهم , ونكف عما شجر بينهم " . اه . 

أقول : كان الحسن بن صالح بن حي یتشیع . 

قال العجلی في " ثقاته (ص١۱۱/رقم۲۸۱/مع‏ الترتیب ) : 

" وكان ثقة ثبنًا » متعبدًا » وکان یتشیّع ؛ وكان حَسَنَ الفقه , إلا 
أن ابن المبارك كان يحمل عليه بعض امل ؛ لال التَشَيّع » ولم يرو 


عنه شيئا " . اه . 


. ) وقع في المطبوع : ( وهو‎ )١( 
۹۲ 


وقال المرُوذي : سكل - يعينٍ : " الإمام أحمد بن حنبل - عن الحسن 
ابن صالم ؟ فقال : ثقة » إلا أن مذهبه ذاك ' . 

وقال المرُوذي - أيضًا - : قال أبو عبد الله - يعي : الإمام أحمد بن 
حنبل - : 

"ما یعجبنا مذھب ا حسن بن صاخ ؛ قد كان قعد عن الجمعة ‏ . 

وقال الحافظ الذهبي في " النبلاء " )۳۷١/۷(‏ : 

" کان يرى الحسن الخروج عن أمراء زمانه لظلمهم وجورهم › 
ولكن ما قاتل أبدا » وكان لا يرى الجمعة خلف الفاسق " . اه . 


سس مہ 


أقول : فهذا مذهب الزيدية في إثارة الفعن بين الراعي والرعية » فكن 


وسلم - . 


EO 


۹۲ 


4 سے 
مج ری 
29ا م فصل ن 


ميول كثير من الزيدية إلى مذهب الإمامية الإلنی عشرية 


قال الشهرستاني في ' الملل والنحل " (١/۸۳١/ط‏ . دار المعرفة م : 

" ومالت أكثر الزيدية بعد ذلك عن القول يامامة المفضول , 
وطعنت في الصحابة طْعْنَ الإمامية » وهم أصداف ثلاثة : جاوردية , 
وسليمانية » وبترية... " اه . 


أقول : حدث أكثر هذا بعد ظهور الدولة البويهية -۳۲١(‏ 
۷ه /۹۳۲- ٠٠١١‏ م) التي كانت زيدية ثم تحوّلت إلى شيعة غلاة : 
وابتدعت بدعا ليس عليها أثارة من علم لا من كتاب ولا من سُنَّة ؛ 
ومنها على سبيل المثال : الاحتفال بعيد الغدیر ‏ وتحرم من تقدّم عليًّا من 
الخلفاء الراشدين - رضي الله عنهم جميعًا - 29 , 

وقال الشيخ صال المقبلي في " العَلم الشامخ " (ص86١١-5١٠)‏ : 

'ثم رأيناهم - أي : الزيدية ‏ إذا وفد إماميٌّ على هاه الدولة 
المباركة في اليمن الآن ( الدولة القاسمية ) - وكان ذلك في عهد الإمام 
المتوكل إسماعيل ابن الإمام القاسم بن محمد - ؛ هَمُُّوا إليهع 





. الزیدیة نشأتها ومعتقداتھا '' (ص۲۹)‎ ' )١( 


۹٤ 


واجھشوا ء وعشعشوا » والتنعشوا ؛ قائلاً محمد”' “بن إبراهيم جحاف: 
أراكم يَف على هذه الدولة المباركة الرجل من الإمامية ؛ فكأنما وفد 
عليكم ملك » مع أن أصوهم - أي : الإمامية - البراءة منكم ومن 
سائر الفرق الإسلامية المنكرين للنص على أئمتهم ( الإثنى عشر) ؛ 
لأنهم أنكروا ما عُلم من الدين ضرورة بزعمھم ؛ ويعتقدون أن أئمتكم 
منذ زيد بن علي إلى يومنا هذا رؤساء الضلال والکفر'''- صسانمم اللہ 
تعا ی - ؛ ویسمون من خالفھم كافرًا ومنافقًا ". 

ثم أضاف المقبلي مخاطبًا المذكور : " وإذا جاءكم الرجل من أهل 
اذاهب الأربعة ؛ فکانا رأیتم شیطاگا ء مع أن من أصوهم وأمهات 
السائل عندهم : أن لا يكفر أحد من أهل القبلة !! فأخبري 
ما هذا ؟!! ۰ 

فما وجد من الجواب إلا أن قال : الإمامية م یشےغلوا بنسا ولا 
بأذيتنا » وهؤلاء يرموننا بالابعداع . 


)١(‏ کان من کبار علماء الحادوية » وكان ملازما للإمام المتوكل إسماعيل ابن 
الإمام القاسم بن محمد » قاله القاضی الأکوع . 

(؟) لذلك طعن المولف ( محمود سعيد مدوح ) في مذهب الإمامية (ص: ١١‏ 
حاشية) . 


فقلت : له : أيهما أعظم : الرمي بالبدعة مع الشهادة لكم 
بالإسلام ( أم الرمي بالكفر واستحلال دمائكم > و سي نسائکم 
وابنائکم 3 واغتنام أموالكم 8 فأسلى 00 .اه كلام المقبلي : 


1 ائتني بريدي صغير احرج لك منه رافضبً کی ۳ وانتني 
برافضي صغير أَخْرجٌ لك منه زنديقًا كبيًا ". اه . 
وقد علق الشيخ صاخ القبلی علی هذا الكلام » فقال : 


ول 


" يريد أن مذهب الزيدية يَجْرٌ إلى الرفض ., والرفض إلى الزندقة ". 


اه . 


EE 





. الريدية " للأكوع (ص00-45)‎  رظنا‎ )١( 

(؟) وهذا واقع كثير من الزيدية اليوم » وانظر - لزيد الفائدة - مقدمة الشيخ 
محمد بن محمد المهدي - حفظه الله تعالى - الي لاببد منها وص ١‏ -۲) 
لكتاب " نظرة الإمامية الإثى عشرية إلى الزيدية بين حقيقة الأمس وتقية الیوم "ء 
وصحيفة "الأمة " الزيدية اليمنية العدد رقم 58 ١7542‏ ۱۳۲ء ۱۳۸ 
۶۸ء ۱٥۸‏ ۲۱۷ ...)ء وصحیفۃ " البلاغ ' الزيدية اليمنية العدد 
(رقم 2٦٦٦ ١٦٦٣‏ ٦٦٦ء‏ ۷٦٦:..)ء‏ وغیرھا 
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چ ی 
واو © فصل منه 0 


فتنة حسين بدر الدين الحوثي بمحافظة صعدة في اليمن 


وهكذا تحرّل كثير من الزيدية إلى رافضة إِنى عشرية » ومالت كثير 
من زيدية اليمن إلى هذا المذهب الباطل » ونوا يجهلهم هذا الفكر 
العاطل » وتحوّلت بعض معاقل الزيدية في محافظة صعدة إلى هذا المذهب 
لشیعي الائیٰ عشري بعدما كانت مركز علماء الزيدية » نعوذ بالله مسن 
هذه الملية . ظ 

وتمكن الرفض هنالك , وخرج المدعو ( حسين بدر الدين الحوثي ) 
دعو لذلك » فقام بعمل تتظهم ملح ما - كنبا وزور - : ( الشباب 
المؤمن ) !! استغرق في تجهيزه عدة سنوات » وضّمٌ إليه آلافا من الشباب 
الشيعي الرافضي الْتَحَتّس الثوري الأحوف . 

ونا ظَنّ المسكين ( الحوثي ) أنه قد آن الأوان لإشعال نار الفتنة ؛ شمر 
عن ساعديه » وألقى ما في يديه » وتحاسر وخرج ف بلاد صعدة مدعي 
لنفسه بالإمامة » وتحصّن في جبال مَرَانَ من بلاد حولان بن عامر » وأعانه 
على ذلك قوم آخرون ء وأيد أحنبية » ( وَاللهُ من وَرَائهِمْ مُحيطً ) ؛ 
وحسبنا الله ونعم الوكيل . 

وكان ذلك في شهر ربيع الثاني من عام ( 475 ١ه‏ الموافق شهر 
يونيو من عام (5 ١٠5م)‏ . 

وق ظل هذه المحنة العصيبة » وإزاء هذه العّمَّة الكئيبة : رأينا بعض 
الأحزاب السياسية » والاتحاهات الباطلة البدعية » يؤيدون هذا الحوثي 


1 


المفتون » ويدلون الدهماء عليه ويفتون » متغافلين عن عقيدته الفاسدة » 
مستشرفين لبضاعته الكاسدة . 


وصدق من قال : 
٠‏ 2 ث ٠ 1 A‏ وپ“ 
جزى الله الشدائد كل خير عرفت بها عدوي من صديقي 


فقام علماء أهل السنّة - بتوفيق من الله ومّّة - :“أتباع السلف 
الصاح » وأنصار المذهب الراحح ء مُحذرین من ھذا الحوثي وبدعته › 
داحضين بالكتاب. والسنّة أصل شبهته ؛ فانتبه الناس لهذا الخطر العظيم » 
وفزعوا لمواجهة ما حواه من بلاء جسيم . 

وأعلنت الحكومة اليمنية - رمميًا - في ١(‏ من ربيع ثاني ٤٠٥‏ ١ه‏ | 
التاسع من شهر يونيو٤ ٠٠١‏ ۲م) بدء المواحهات بين القوات المسلحة الیمنیة 
وأتباع حسين الحوثي في جبال مَرَان ء وعلی ار ذلك نزح آلاف 
المواطنين من مساكنهم وقراهم هنالك . 

واستمر القتال العنيف أكثر من شهرين ؛ وقتل بسببه عدد كبير مسن 
الطرفین ء ثم دارت الدائرة على الحوثي وأتباعه » وحَلّت المزيمة بصن حبه 
وأشياعه » وأعلنت الحكومة اليمنية في ( العاشر من شهر رحب 
6 ١ه‏ / العاشر من شهر سبتمبر٤‏ ۲۰۰م) : مقتل حسین بدر الدین 


الحوثي زعيم تنظيم ( الشباب المؤمن ) !! بعد تَمَرّد استمر ثمانين يومّاء» 


A 


وأخمدت الفتنة إلى غير رحعة - إن شاء الله تعالى - » وإلى حيث ألقت 
رخلها أم قشعم “ » والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات . 

وبعد بضعة أشهر قام أبوه ( بدر الدين الحوثي ) فاستعان ببعض 
القبائل ء ممن وافقوه على تَشْيّعه وقوله المائل » وراموا معاودة الكرَّة ؛ فلم 
يذوقوا إلا من تلك الكأس الرّة » ولم يتحصّلوا على شيء من الغنيمة » 
سوى ما حل يمم من التكّال والمزعة » وسلم اللہ البلاد والعبساد ء من 
طغيان أهل الرفض والعناد » و ر إن رَبك لَبالمرْصاد ) . 


فهذا حال الزيدية لا تحرّلت إلى رافضة إن عشرية » فهل اعتبرت 


: ع۶ ي ك اط 
الصوفية » أم لا زالت نصر على البلية » نعوذ بالله من السبل البدعية . 


کہ وھ 7 ع ع ۶ کہ ار ال سر 
أفق أيها البدرٌ القع رأسه ضلال وغي مثل بدر ال 


EE 


)١(‏ كناية عن الموت 


۹۹ 


ج ںی ري ٰ 
لم دن ازو ی © فصل 0 
حرل ترجة يى بن الحسين بن القاسم الرّسي الزيدي اهاي 
الملقب با هادي 


قال الولف ( مود سعیلذ مدوح ) في (ص؟١5)‏ مادحًا بجی بن 
الحسين هذا : 

الإمام اجدد اهادي يى بن الحسين بن القاسم بن إبراهيم بسن 
إ ماعیل بن إبراھیم بن الحسن بن ال منتى بن الحسن بن السبط - عليهم 
السلام - المتوق سنة ۸ هھ . 


أقرل : كذا وصفه هذا المؤلف ب"المجدد " !! لكونه من أئمة 
الريدية الذين يقولون بإمامة زيد بن علي . 

مع أن هذا المادي !! كان معتزلي العقيدة » قد أحذ الاعتزال وعلم 
الكلام عن شيخه أبي القاسم البلحي المعتزلي . 

وقد قدم اهادي إلى اليمن (۸٤۲ه/‏ ۸۹۷م فدعا لنفسه بالإمامة » 
وتلقب با هادي » وهو وأتباعه يقولون بإمامة زيد بن علي » ووحوب 
الخروج على الحكام الظلمة » ويحصرون الإمامة فيمن قام ودعا من أولاد 
الحسنين » وسّموا بالزيدية المادوية 2©0. 


" انظر " طبقات الزيدية الصغرى " (المستطاب ) » و " هداية الراغبين‎ )١( 
. )٠۰۔۲۹ص(‎ '' ؛ و " الزیدیة نشاتھا ومعتقداتھا‎ )١5ص(‎ 


ہم 


وقد اعتمد هذا الحادي في استنباط فقهه الذي اجتهد فيه على روايات 
يرويها عن أسلافه دون تُحَري صحة السند » ومنها ماهو مرسل 
ومعضل » ولم يلتفت إلى أمهات الإسلام كل " صحيح الإمام البخاري " 
و" صحيح الإمام مسلم” » بل قد زاد وتعدّى وأنكر صحتهما » كما بن 
ذلك إمام الزيدية المهدي أحمد بن يى بن المرتضى في كتابه " الغايات " 
ناقلاً عن الحادي يحيى , بن الحسين في ذكر المحالف » حيث قال : 
" وهم - أي:لأهل السّنّةَ - كتابان يسموقما بالصحيحين (صحيح 
البخاري وصحيح مسلم ) » ولعمري إفما عن الصحة لخَليّان ". 
وعقب المهدي على كلام الحادي هذا بقوله : 
" ولعمري إنه - أي : الحادي - لا يقول ذلك على غير بصيرة " › 
أو کما قال . 
وهذا هو ما جنح إليه المهدي نفسه » وأكد عليه بقوله شعرًا : 
إذا شئت أن تختار لنفسك مذهبّا 
ينجيك يوم الحشر من مب النار 
فغ عنك قول الشافعي و مالك 
وحنبل وا مروي عن كعب أحبار 
وخذ من أناس قوهم و رواقم 
روى جَدّهم عن جبرائيل عن الباري!!! 


. )”557/1١( " المنار في المختار من جواهر البحر الزحار‎ " 01١ 


١٠١١ 


كذلك » فإن أحمد بن سعد المسوري الوق سنة (۷۹٠٠ه/|‏ 
14م قد أعلن في رسالته المسماة ' الرسالة المنقذة عن الغواية إلى 
طريق الرواية " : " أن كل ما في الأمهات الست لا يحتج به وأنه 
کذب'''؛ وذلك لأن اهادي ومن سار على دربه من الأئمة وأتباع 
مذهبه لا یعتڈون بما في شيء ؛ لأن رواتها لم يكونوا من الشيعة في 
اعتقادھم ؛ وهذا فاغمم يقتصرون على الأحاديث المروية عن أسلافهم 
وبأسانيدهم ؛ كما أوضح ذلك إمام الزيدية عبد الله بن مزة المتوفى 
سنة ٠۲١۷ / ھ١٦ ٤(‏ ) في كتابه " المجموع المنصوري " 0 


فياليت شعري !! هل الذي يعتقد اعتقاد المعترلة » ويرى وجوب 
الخروج على الحكام » وينكر " الصحيحين " ويحكم بكذيمما وعدم 
صحتهما » بل وينبذ وينكر أمهات الإسلام كالسئن الأربعة ( سنن 
النسائي وأبي داود والترمذي وابن ماجه ) » بل وينكر مذاهب أئمة 
الإسلام (مالك , والشافعي ‏ وأحمد ) . هل من يفعل هذا يصح أن 
يكون ( يجددًا ) جرد كونه من أئمة الزيدية ؟!! نعوذ بالله من المغالطة 
واتباع الهوى .. ظ 





. )ه١٠١؟( يممحة الزمن " في أخبار سنة‎ " )١( 
؟) للقاضي إماعيل بن علي‎ 4-7١ انظر " الزيدية نشأقا ومعتقداتها " رص‎ )٢( 
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بيان الصلة بين التصوف والتشيع 

فهما ينبعان من عين واحدة » ويسعيان إلى هاية واحدة - في اللحملة - ع 
ذلك : 

أو لا : ادُعاء العلوم ا خاصة : 

يدّعى الشيعة أن عندهم علومًا خاصة ليست مبذولة لعامة السلمین » 
وینسبو تھا لأهل بيت النبوة » ومن ذلك : ادذعاؤهم أن لديهم مصحف 
فاطمة " الذي یَعُدل القران الذي بأيدي المسلمين ثلاث مرات وليس منه 
ف القرآن الموجود حرف واحد » ويزعمون أن محمدًا بُعث بالتزيل ؛ 
وأن عليًا بعث بالتأويل . 

وعلى هذا المنوال سّجَ كثير من الصوفية فزعموا أن عندهم " علم 
الحقيقة " وعند غيرهم " علم الشريعة " ,2 وأن الله حباهم بعلوم 
' لَدْنيّة ". بيدما أهل الظاهر يأخذون علمهم عن الأموات . حتى قال 
كبيرهم البسطامي : 
<< " حضتا بحرًا وقف الأنبياء بساحله " . 


ويهذا ينضح التطابق بين التصوف والتشيع في مسألة العلم الباطئ . 


ثانيًا : ألقى الشيعة على أئمتهم هالة التقديس حيث نسيوا إليهم 
منزلة فوق منزلة الملائكة المقربين والأنبياء المرسلين . كما قال 
شی : 

".من ضروريات مذهبنا : أن لأئمتنا مقامًا لا يبلغه مَلكٌُ مقرب , 
ولاني مُرْسَل ". اه . 

بل زاد الخميئ نكدًا فأعطاهم بعض صفات رب العلمين » فقال : 

وم يتحکمون ني ذَرّات هذا الكون 7" . اه . 

وهذه الصفات أطلقها الصوفيون على مَنْ سوم " الأولياء " » فقد 
جعلوهم المتصرفين في الكون : أعلاه وأسفله » ويعلمون الغيب » ولذلك 
احترعوا ديوانًا للأقطاب والأوتاد والأبدال ؛ ليُدير شؤون الكون من 
خلال قراراته !! 

يقول أحمد بن مبارك السلجماسي المغربي في وصف الديوان الباطي 
الصوفي : " سمعت الشيخ - رضي الله عنه - ( يعين : عبد العزيز الدباغ) - 
يقول : 

" الديوان يكون بغار حراء الذي كان يتحنّث فيه الرسول - صلى 
الله عليه وعلى آله وسلم - قبل البعثة » فيجلس الغوث خارج الغار, 
ومكة خلف كتفه الأيمن ‏ والمدينة أمام ركبته اليسرى » وأربعة أقطاب 
عن يمينه » وهم مالكية على مذهب مالك بن أنس - رضي الله عنه - » 


. )٥٥ص(‎ " انظر '' ا حکومة الاسلامیة‎ )١( 
١٠١ 


وثلاثة أقطاب. عن يساره واحد من كل مذهب > ومن المذاهب 
الأخرى , والوكيل أمامه » ویٔسمّی : " قاضي الديوان " » وهو في هذا 
الوقت مالكي - أيضًا - من بني خالد القاطنين بناحية البصرة , وا مه : 
سيدي محمد بن عبد الكربم البصراوي › ومن الوكيل يتكلم الغوث › 
ولذلك يُسمّى وكيلا ؛ لأنه يبوب في الكلام عن جميع من في. الديوان . 
قال :.والتصرف للأقطاب السبعة على أمر الغوث .. وكل واحد 
من الأقطاب السبعة على أ مر الغوث ء وکل واحد من الأقطاب. السبعة 
نحته عدد مخصوص يتصرفون تحته ... " إلى أن قال : 
) " وهم التصرف في العوالم كلها السفلية والعلوية . وحت في 
جب السبعين , وح في عام الرقا - وهو ما فوق اليب 
السبعین -؛ فھم الذین یتصرٗفون فيه وني أهله » وفي خواطرهم وما 
ٹھمس به ضمائرهم » فلا يهمس في خاطر واحد منهم شيء إلا بإذن 
أهل التصرف - رضي الله عنهم أجمعين - . 
) وإذا كان هذا في عام الرقا الذي هو فوق السبعين التى هي فرق 
العرش فما ظنك بغيره من العوالم ...  ."‏ اه 


ثالثا : القول بأن للدين باطتا وظاهرًا : 


لقد اتفق الشيعة وربائبهم اللاي في حجورهم من المتصوفة على 
زعم باطل › وإفك قاتل : أن للدين باطئًا وظاهرًا ء فالباطن هو المراد 


. )۱٦۹۔٦٦۳٣١ص(‎ " انظر " الأبزيز‎ )١١ 


١ ١ ه‎ 


على الحقيقة ولا يعلمه إلا الأئمة والأولياء » والظاهر هو المتبادر مسن 
النصوص ويفهمه العامة 20. 


رابعا : تقديس القبور : 

تقديس القبور وزيارة المشاهد ركنٌ من أركان المعتقد الشيعي › 
فالشيعة هم أول من يَنَى المشاهد على القبور وجعلوه شعارًا لحم ©. 

ظ وحاءت الصوفية وحعلوا أهم شعائرهم زيارة القبور » وبناء 

الأضرحة » والطواف ما » والتبرك بأحجارها » والاستغاثة بأ حاها» 
كما هو معلوم ومُعامّد ء والل الستعان ۔ 

وهذه الصلة بين بن التصوف والتشيع أ مر أَقنَّ به اللؤرخون ؛ فقد قسال 
(ص۲۹۷ - ۲۹۸/ ط . دار الحلال ) : 

ثم إن هؤلاء المتأخرين من المتصوفة المتكلمين في الكشف وفيما 

وراء الحس ؛ توغلوا في ذلك » فذهب کشر م مهم إلى الحلول 
والوحدة , كما أشرنا إليه » وملؤوا الصحف منه منسل افسروي ف 
' كتاب المقامات " له , وغيره » وتبعهم ابن عربي » وابن سبعين , 





" وقد عقد الدكتور كامل الشيبيفٍ كتاب " الصلة بين التصوف والتشيع‎ )١( 
. فصلاً طويلاً نقل فيه أقوال المتصوفة والشيعة فق هذه المسألة‎ )705-7١5ص(‎ 
وانظر لمزيد الفائدة كتاب " التصوف والثورة الروحية ن الإسلام " للد كتور‎ 
. أبي العلا العفيفي‎ 
. وغیرہ من كتبهم‎ )۱۹۹/٤( " انظر " رسائل إحوان الصفا‎ )۲( 
٠٦ 


وتلميذثما ابن العفيف . وابن الفارض ہء والنجم الإسرائيلي في 
ا المتأخرين من الرافضة 
الدائدن - يضًا - بالحلول وإلاهية الأئمة مذهبًا م يعرف لأوهم › 
رب وروی 
وتشافت عقائدهم » وظهر في كلام المتصوفة القول بالقطب . ومعناه : 
رأس العارفين » يزعمون أنه لا بمكن أن يساويه أحد في مقامه في المعرفة 
حتى يقبضه الله » ثم يُوَرّثْ مقامه لآخر من أهل العرفان . 

وقد أشار إلى ذلك ابن سينا في " كتاب الإشارات " في فصول 
التصوف منها , فقال : 

حل جناب الحق أن يكون شرعه لكل وارد أو يطلع عليه الواحد 
بعد الواحد " . 

وهذا كلام لا تقوم عليه حجة عقلية ولا دليل شرعي › وإنما هسر 
من أنواع الخطابة » وهو بعينه ما تقوله الرافضة ء ودانوا به » ثم قالوا 
بترتيب وجود الأبدال بعد هذا القطب كما قاله الشيعة في النقباء , 
حتى إفم لا أسندوا لباس خررقة التصوف ليجعلوه أصلاً لطريقتتهم 
وتخليهم ؛ رفعوه إلى علي - رضي الله عنه - » وهو في هذا المعنى 
- أيضًا - » وإلا فعلي - رضي الله عنه - ل يختص من بين الصحابة 
بعخلية أو طريقة في لباس ولا مال » بل كان أبو بكر وعمر - رضي اله 
عنينا - أزهد الناس بعد رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - 


وأكثرهم عبادة ؛ وم يختص أحد منهم في الدين بشيء يزير عه فى 
الخصوص » بل كان الصحابة كلهم أسوة في الدين والزهد وانجاهدة ‏ 

يشهد لذلك من كلام هؤلاء اختصوثة في أمر الفاطمي وما شحنوا 
بهم في ذلك ما لیس لسلف الصوفۃ فی كلام با بنفي أو إثبات ء وإغا 
هو مأخوذ من كلام ال: لشيعة الرافضة ومذاهبهم في كنبهم » واللہ يهدي 
إلى الحق " . اھ كلام ابن خلدون - رحمه الله تعالى - , 

ولقد صنّف الدكتور كامل الشيببى الصلة بين التصوف والقتشيع ٠‏ 
كتابًا ثبت فيه بدلائل تاريخة هذه الصلة الوثيقة ١‏ 

ر تقتصر الصلة بين التصوف والتشيع على على الأقوال , بل تَعَدت 
إلى الأفعال حيث عملا مشت ر کین على هدم الدولة الإسلامية السّنية , 
وتعاونا مخلصين مع أعدائها » وفتحا مُصِرِينِ تغور المسلمين لهم © 


رق 





0١١‏ انظر لهذا كله ' الجماعات الإسلامية في ضوء الكتاب والسمّّة بفهم سلف 
الأمة " (ص97_١١٠)‏ . 


تم 
جس لی | ظ 
وو © فصل منه © 
التشيع والتصوف 


وقال الأستاذ إحسان إمي ظهير في كتابه النافع " التصوف : المنشاً 
والمصادر " (ص77١‏ وما بعدها /ط.ادارة ترجمان السنة - لاهور- 
وأرسلوا قواعده » ووضعوا عقائده ومعتقداته » بوساطة ابنهم البارّ قم 
عبد الله بن سبأ » المتريي بزي الإسلام » واللابس ثوبه ولباسه ؟ تعية ) 

# م ا 
وحداعا » الذي أرسل إلى عاصمة الخلافة الإسلامية أيام الخليفة الراشد 
الثالث عثمان بن عفان - رضي الله عنه - من قبّل يهود صنعاء اليمن 
لتقويض دعائم الإسلام » وفناء دولته » ومسخ شريعته السماوية البيضاء › 
وهدم قوائمها وأركاها » وترويج عقائد اليهودية بين المسلمين » وإيحاد 
الفرقة والاختلاف بينهم » وإسعار نار الحقد والبغضاء » وفتح باب 
المطاعن والتلاعن » والسباب والشتائم » بدل الأحوة الصادقة والقوادٌ 
والتعاطف والتراحم . 
إن عبد اللہ بن سبأ كان يهوديًا فأسلم » ووالى عليًا » وكان يقول وهو 
على يهوديته في يوشع بن نون : " وصي موسى " بالغلو » فقال في 
إسلامه بعد وفاة رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - في على 
مثل ذلك » وكان أول من أشهر القول بفرض إمامة على » وأظهر البراءة 


من أعدائة » وكاشف مخالفيه » وكفرهم » ومن هنا قال من حالف 
الشيعة : إن التشيع والرفض مأحوذ من اليهودية . 

فاحتمع حوله ونتحت لواء التشيع كثير من أبناء اليهودية البغيضة » والفرس 
المهزومين » والبابليين المكسورين » والموالي المقهورين » والكارهين للعرب 
حكامهم » والفاتحين بلادهم » والأخذين زمام أمورهم بعد فش لهم ف 
محاربة الإسلام وحيوشه المظفرة المنصورة وحها لوجه » واندحار قوتھم ء 
وانکسار شوکتھم ؛ فغيّروا أسلويهم في مزاحمة الإسلام جهرًا » فتستروا 
بستار الإسلام ؛ ودخلوا ٹی صفوفه » واندبجحوا في بيئته » وروّحوا بين 
السلمین آفکارا یھودیة وبحوسیة ونصرانیة ء وعقائد مدخولة مدسوسة ؛ 
نقمة على الإسلام والمسلمين » من حلول الإلاه أو الجزء الإلمي في المخلق, 
وإحراء النبوة بعد خاتم النبيين - صلوات الله وسلامه عليه - ؛ ونزول 





) انظر " رجال الكشي " (ص١١٠١/ ط. مؤسسة الأعلمي بكربلاء - العراق‎ )١( 
و ' تنقيح المقال " للمامقاقي (؟/814١/ط. طھران) و " فرق الشیعة " للك ویخی‎ 
/ط. المطبعة ا حیدریة بالنحف العراق ۱۳۷۹ھ ) ء و" کتساب‎ ٤٤ ء٤٤ص(‎ 
›» م۱۹٩۲ القالات والفرق " لسعد بن عبد الله القمسي (ص۲۱/ط. طهران‎ 
2 و “ رجال الطوسي " (ص١ه/ط. نحف) ء و" تحفةالأحباب " (ص084‎ 
و" ناسخ التواريخ ' ۳۳/۲ /ط. ایران ) » و " كتاب الرحال " للحلي‎ 
(ص 459 /ط. طهران 1ه ) » و " منهج المقال " للأسترابادي (ص۳۰۳) ء‎ 
› وغير ذلك من الكتاب الشيعية الكثيرة‎ )٠٠۹/۲( " و" شرح ابن أبي أي الحديد‎ 
. ومثله في كتب السنة‎ 


1١٠ 


الوحي ہ وإتيان الملائكة » وحصول العصمة ؛ ووحود شخص في كل 
عصر وزمان به قيام الأرض وثباتها » وعقيدة الوصاية والولاية » والإحفاء 
والكتمان » والتأويل » وانقسام العلم إلى الظاهر والباطن » وتقسيم الناس 
إلى العامة والخاصة » وتعطيل الشريعة ومسخحها » ومسخ تعاليمها » ورفع 
التكليف وغير ذلك من الخرافات والترهات ثما لا علاقة لما بالإسلام , 
قريبة ولا بعيدة » ولم يُقصد من بثها ودسّها إلا ضرب الإسلام ومحوه من 
الوحود » وتفريق كلمته » وتشتيت قوته » ودرء هيمنته » وخرق هيبته . 

فكان هذا هو المقصود من تكوين التشيع وإنشائه » فأدّى التشيع في 
سبيل ذلك خدمات جليلة » وكان أول ضحيته سيدنا الإمام المظلوم 
عثمان بن عفان الخليفة الراشد الغالث وصهر رسول الله - صلى الله عليه 
وعلى آله وسلم - » كما كان أول ثمرته التفرق والتمزق » والتشتت 
والتحزب ف الأمة والإسلامية الواحدة » المتفقة العقائد » المتحدة الآراء 
والأفكار ٤‏ فولدت الفرق ؛ ونشأت الطوائف العديدة ( وبرزت الاراء 
الجحديدة » وراحت بين المسلمين مذاهب لم تكن موحودة ولا معروفة من 
قبل » وكثير من المذاهب المنحرفة والعقائد الرائغة الرائفة غيت من قبل 
التشيع » ومّيت وربّيت » وأمدّت وذُعّمت » ولو أنه بعد حين صار هذا 
الزيغ والضلال من لوازم تلك النحلة » وعلائم تلك الطائفة » حيث أَنْسّى 
تقادم العهد المصدر الأصلى » والمنبع الحقيقي » والموجد الأول ؛ والمنشئ 
الأصلي » وكان الهدف من هذا أن تعم الفتنة » وتكثر البلوى » وتبعد أمة 
محمد - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - من محمد - عليه الصلاة 


والسلام - وإرشاداته وتوجيهاته » وعن الكتاب الذي أنزل على قلبه 
الطاهر » وعن أحكامه وضوابطه » وأن تضعف كذلك » ويضعف 
سلطاها » وينكمش حكمها » سلطتها واحتيارها . 


فكان إحدى هذه الفرق والنحل والمشارب والمذاهب : ( الصوفية 
والتصوف ) , كما يظهر لمن درس كتب التاريخ والعقائد والسالك » 
وتعمّق في منشأ ومولد الطوائف والنْحَل ؛ أن كل فتنة طهرت في تاريخ 
الإسلام » وكل ديانة طلعت من العدم إلى الوحود كان رأسها ومديرها ) 
أو منشئها ومدبرها واحد من الشيعة . 


وكذلك كان أمر الصوفية » فإن الثلاثة الذين اشتهروا في التاريخ 
الإسلامي باسم الصوفي ولقبه بادئ ذي بدء كان اثنان منهم من الشيعة 
أو متهمين بالتشيع » كما إن هؤلاء الثلائة كلهم كانوا من موطن الشيعة 
آنذاك » وهو الكوفة . 

فأبو هاشم الكوتي - الذي فصلنا فيه القول فيما مر - لم ير 
بالتشيع » ولكنه كان من الكوفة الشيعية » ومتهمًا بالزندقة والدهرية . 


. )٠١1/1( انظر “ طرائف الحقائق " للحاج معصوم علي‎ )١( 


١١ ؟‎ 


أما حابر بن حيان فيذكره ماسينيون بقوله : 

" وورد لفظ الصون لقبّا مفردا لأول مرة في التاريخ في النصف الثانٍ 
من القرن الثامن الميلادي إذ عت به جابر بن حيان » وهو صاحب 
كيمياء شيعي من أهل الكوفة » له في الزهد مذهب خاص " 7" . 

وذكره نيكلسون بقوله : 

" حابر بن حيان الكيميائي المعروف كان يذعى حابر الصوفي » وأنه 
تقلّد كما تقلّد ذو النون المصري علّمَ الباطن الذي يطلق عليه القفطي 
مذهب المتضوفين من أهل الإسلام " 7 . 

ويذكر المستشرق التشيكوسلاوي بي كراؤس كتاة!.م وم بلسنر 
essnerاp n.‏ أن : " جابر بن حيان كان من الشيعة الغلاة » ولعله كان من 
القرامطة أو الإسماعيلية » وكان يرجح مثل النصيرية سلمان علي محمد › 
كما كان يعتقد مثل الغلاة والنصيرية عقيدة تناسخ الأرواح" 7" . 


وهذان المستشرقان ينقلان عن جابر بن حيان نفسه أنه يقول : 


با4٢صنب /ط جامعة‎ ٣١۹/٦( انظر " دائرة المعارف الإسلامية " " أردو‎ )١١ 
باكستان الطبعة الأولى 34517١م) » و " التصوف " لماسينيون ترجمة عربية‎ 
. ) (ص"7/ط دار الكتاب اللبناي 1945م‎ 

(۲) انظر كتاب " في التصوف الإسلامي وتاريخه " ترجمة الدكتور أبي العلاء 
العفيفي (ص١١)‏ . 

9) انظر " دائرة المعارف الإسلامية " أردو (1/۷) مقال " بي كراؤس "و "م 


' أنه أجذ جميع علومه عن جعفر الصادق معدن الحكمة » وأنه ليس 
إلا الناقل احص وارب "7 . 

وعثل ذلك قول هوليادر الابحليزي الذي نشر عديدًا من كتب جابر 
ابن حيان ۲۶, 

وأما الشيعة فيعدونه من أعيافهم . 

فلقد كتب السيد محسن أمين الشيعي المشهور في ترجمته أكثر من 
ثلاثين صفحة في كتابه " أعيان الشيعة " » فيقول : 

أبو عبد الله » ويقال : أبو موسى جابر بن حيان بن عبد الله 
الطرسوسي الكوني المعروف بالصوفي ... كان حكيمًا رياضيًا فيلسوفا 
عالًا بالنحوم ؛ طبیبًا ء منطقيًا » رصديًا » مؤلقًا » مكثرًا في جميع هذه 
العلوم وغيرها : كالزهد والمواعظ » من أصحاب الإمام جعفر الصنادق 
- عليه السلام - » وأحد أبوابه » ومن كبار الشيعة » وما يان عند تعداد 
مؤلفاته يدل على أنه كان من عجائب الدنيا ونوادر الدهر » وأن عاك 
يؤلف ما يزيد على ٠٠‏ كتابًا في علوم جُلها عقلية وفلسفية لهو ما 


. )٦/۷( دائرة المعارف الاسلامية " أردو‎ " )١( 
(؟) انظر " مقدمة كتاب الرحمة " » المنشور هولميارد » و" كتاب البان "ع‎ 
. وغيرهما‎ 


والنربحيات والعزائم ومؤلف ف الصنائع والات الحرب » إذ هو زاهد 
واعظ مؤلف كيبا في الزهد والمواعظ "“. 

ثم نقل عن عديد من الشيعة أنهم ذكروه في كتبهم الرجالية » وعدوه 
من تلامذة جعفر ابن الباقر » ثم قال : 

" يستفاد نما سلف أمور » وهي : تشيعه » وعلمه بصناعة الكيمياء › 
وتصوفه » وفلسفته » وتلمذته على الصادق - عليه السلام - واشتهاره 
عند أكابر العلماء » واشتهار كتبه بينهم اشتهارًا لا مزيد عليه "7" . 

ثم كتب تحت عنوان : " أما تشيعه " : 

' فيدل عليه عد ابن طاووس له في منجمي الشيعة » ورواية 
ابى بسطام عنه عن الصادق - عليه السلام - » وروايته خمسمائة رسالة 
للصادق - عليه السلام - كما ذكره اليافعي » ونقل ابن النديم عن 
الشيعة أنه من كبارهم وأحد الأبواب » وأنه إنما كان يعئ بسيده جعفر 
هو الصادق » لا جعفر البرمكي » ولا يناقي زعم الفلاسفة أنه منهم » فإنه 
لا تنافي بين كونه فيلسوفا وشيعيًا » إذ المراد الفلسفة الإسلامية › لا 
فلسفة ا حکماء القدماء الی قد تنافي الشريع » وقول ابن النلم : إن له 
كتبًا في مذاهب الشيعة كما تقدم ذلك كله " © . 


)١(‏ " أعيان الشيعة " محسن أمين الشيعي ۸۷/٠١(‏ › 88 / ط دار التعارف 
للمطبوعات بيروت ) . 

. )١٠١ المصدر السابق (ص”؟‎ ١9 

(5) المصدر السابق (صه )٠١‏ . 


ونقل أيضمًا عن الدكتور أحمد فؤاء الأهوان أن " والد حابر بن حيان 
تل في خخحراسان لاتهامه بالتشيع " ”© . 

ونضيف إلى ذلك أن الرحالي الشيعي المشهور الطهران أيضًا عدّه من 
رحال الشيعة » حيث ذكر في موسوعته كتابين له : " كتاب الرحمة 
الصغير " » و " كتاب الرحمة الكبير " حابر بن حيان الصوق الطوسي 
الكوق المتوق سنة مائتين من اللحجرة " 29 , 

وأما من متقدمي الشيعة » فيذكره ابن الندم بقوله : 

" هو أبو عبد الله حابر بن حيان بن عبد الله الكوف الصروف 
بالصوفي؛ واحتلف الناس ف أمره . 

فقالت الشيعة : أنه من كبارهم وأحد الأبواب » وزعموا أنه كان 
صاحب جعفر الصادق - رضي الله عنه - » وكان من أهل الكوفة . 

وزعم قوم من الفلاسفة أنه كان منهم » وله في المنطق والفلسفة 
مصنفات . 

وزعم أهل صناعة الذهب والفضة أن الرياسة انتهت إليه في عصره › 
وأن أمره كان مكتومًا » وزعموا أنه كان ينتقل من البلدان لا يستقر به 
بلد حوفا من السلطان على نفسه . 

وقيل : إنه كان في جملة البرامكة ومنقطعًا إليها » ومتحققا بجعفر بن 


جى » فمن زعم هذا قال : إنه عئ بسيده حعفر هو البرمكي . 


. )۸۷/٠٠١( " أعيان الشيعة‎ " )١( 
. )۱۷۱/۱۰( " انظر " الذريعة إلى تصائیف الشیعة‎ )۲( 


١١ 1 


وقالت الشيعة : إنما عئ جعفرًا الصادق " 29 , 
ثم أصدر رأيه في معتقداته بقوله : 

" ولهذا الرحل كتب في مذاهب الشيعة " 9 . 

ونقل عنه أنه " كان تلميذا لجعفر بن محمد الباقر » أو عبده " ^ . 

وما يدل على تشيعه و كونه من الحلوليين والمغالين في التشيع ما نقله 
في رسائله الى تنسب إليه أنه قال : 

" بعد ما سمعت كلام الصادق في الكيمياء والطلسم خررت 
ساجدًا , فقال- ( أي : جعفر ) -: لو كان سجردك لي وحدك لكنت 
من الفائزين» قد سجد لي آباؤك الأولون » وسجودك لي سجودك 
لنفساك “ 7“ . ) 

وأما كونه تلميذا لحعفر فيقرّه الحاج خليفة في " كشف الظنون "> 
وابن لكان فی " وفياته " 7" » وغيرهما . 

ولقد فات الدكتور الشيبي عندما أنكر على حابر بن حياتن 
التصوف حيث قال : 


. ) /ط. دار المعرفة لبنان‎ ٥٣۹۹ ء٦۹۸ص( الفهرست " لابن الندم‎ " )١( 
. المصدر نفسه‎ )۲( 

() حلاصة الأثر " للمحبي " (1/1١؟)‏ نقلاً عن الشيبي . 

(4) " مختار رسائل جابر بن حيان " (ص۷۸) . 

(5) انظر " وفيات الأعيان " لابن خحلكان تحت ترجمة حعفر بن الباقر . 


۷ 


' إن صلة حابر بالتصوف اسمية ؛ لأنه لم يكن صاحب محاهدة أو 
حوف » أو ناطقا بأقوال زهدية » وما تقل عنه اشتغاله بالكيمياء " . 

قد فاته ما ذكره ابن الندیم ٹی " فهرسته " نقلاً عن جابر بن حيان 
نفسه أنه قال : 

ألفت كتبًا في الزهد والمواعظ " © , 

وكذلك ما نقله هو نفسه عن " أخبار الحكماء " أن : " حابر بن 
حيان كان مشرفا على كثير من علوم الفلسفة » ومتقلدًا للعلم الملعروف 
بعلم الباطن » وهو مذهب المتصوفين من أهل الإسلام » كاالحارث 
المحاسبي » وسهل بن عبد الله التستري » ونظرائهما " © . 

وكذلك ما نقله " فيليب حي " » حيث قال : 

' إنه ادّعى مذهبًا خاصًا في الزهد " © , 

فهذا هو أول الثلاثة الذي لقبوا بالصوفية » والذي توفي بين ١٠١‏ إلى 
٠‏ هجرية على احتلاف في الأقوال . 

عبدك : 


)١(‏ انظر ” الصلة بين التصوف والتشيع " (١/7/85/ط‏ دار الأندلس بيروت الطبعة 
الثالثة ۱۹۸۲ع) . 
)٢(‏ " الفھرست " لابن الندم (ص0507) . 
(5) " أخبار االحكماء " للقفطي (ص١١١)‏ . 
(5) " تاريخ العرب " لله )۲۲/٢(‏ . 
١١8‏ 


وأما الثاني وهو عبدك الصوئي : فأيضًا ذكره كل من المستشرق 
ماسينيون » والباحث الإيراني الشيعي الدكتور قاسم غي › والشيعى 
العراقي دكتور مصطفى الشيبي وغيرهم » شاهدين بأن كان شيعي 
مغاًا . 

فيقول ماسينيون : 

' أما صيغة الجمع ( الصوفية ) الي ظهرت عام 55 ١ه‏ (٣۸۱م)‏ ٹپ 
حبر فتئة قامت بالأسكندرية » فكانت تدل - قرابة ذلك العهد فيما يراه 
ا حابی وا لحاحظ - على مذهب من مذاهب التصوف الإسلامي يكاد 
يكون شيعيًا نشأ في الكوفة » وكان عبدك الصوفي آخر أئمته » وهو من 
القائلين بأن الامامة بالتعيين » وكان لا يأكل اللحم » وئوفی ببغداد 
حوالی عام ٢٠۲ھ‏ (1550م) . 

وإذن : فکلمة ( صوف ) كانت أُول أمرھا مقصورۃة علی الکوفة",”'' 

وكتب الدكتور ” قاسم غي عنە : ظ 

' کان رجلا معتزلاً الناس » زاهدًا » وكان أول من لقب بلقب 
الصو " . 

وأضاف الدكتور قاسم غیٰ : 


)١(‏ " دائرة المعارف الإسلامية " أردو (ج5/7١5)‏ و " التصوف " الماسينيون » ترجمة عربية 
(ص۲۷). 


' وهذا اللفظ كان يطلق في تلك الأيام على بعض زهاد الشريعة من 
الكوفيين » وقد أطلقت هذه الكلمة أيضًا في سنة ١ه‏ على بعض 
الناس مثل تار الإسكندرية » ولأن عبدكا كان لا يأكل اللحم » عد 
بعض المعاصرين من الزنادقة ' 

وكذلك يقول ماسينيون : 

' لم يكن السالكون في القرون الأولى يعرفون باسم الصوفية » وقد 
عرف الصوف في القرن الثالث » أو من اشتهر في بغداد يبهذا الاسم هو 
عبدك الصوف الذي كان من كبار شيوخهم وأقطايهم » وهو سابق على 
بشر بن ا حارث الحافي المتوقي في سنة مائتين وسبع وعشرين » وأيضًا قبل 
السري السقطي المتوق في سنة مائتین وخمس وعشرین . 

وبناء على ذلك ؛ نالت كلمة الصوف شهرة في بادئ الأمر في الكوفة, 
ثم أصبحت أهميتها كبيرة بعد نصف قرن في بغداد » وصار المقصود من 
كلمة الصوفية جماعة عرفاء العراق بإزاء جماعة الملامتية الذين كانوا من 
عرفاء خراسان . وتحاوز الإطلاق حَدَّهِ منذ القرن الرابع وما بعده, 
وأصبح المقصود من إطلاق كلمة الصوفية » جميع عرفاء المسلمين ) 
وارتداء الصوف » أي : البّة البيضاء الصوفية الذي كان حوالي أُواخر 
القرن الأول من عادة الخؤارج والمسيحيين " 7" . 

هذا » ونقل الشيبيعن السمعان أنه قال : 


) تاريخ التصوف في الإسلام " للدكتور قاسم غيٍ » ترجمة عربية (ص4"‎ " )١( 
.)6 


1 


' إن اسم عبدك هو عبد الكريم » وإن حفيده محمد بن علي بن عبدك 
الشيعي كان مقدم الشيعة  "‏ . 

ثم قال : 

' وهكذا يبدو عبدك جامعًا لاتحاهات عديدة مختلفة نابعة من التشيع ) 
الممتزجة بالزهد المتأثر بظروف الكوفة الي انتقل منها كثير من سكافا إلى 
بغداد » بعد أن صارت عاصمة للدولة الجديدة . 

والمهم في شأن عبدك أ نه أول كوق يطلق عليه أسم صوفي بعد انتقاله 
إلى بغداد ... وقد رأينا أن لبس الصوف قد نبع من بيئة الكوفة الي 
عرفت بتمسكها بالتشيع ومعارضتها وحريها بالسيف أو بالقول أو 
بالقلب لمن نكل بالأئمة العلويين » وذلك - إذا صّحّ - يقطع بأن 
التصوف في أصوله الأولى كان متصلاً بالتشيع " © . 

هذاء ولقد ذكره أيضًا من المتقدمين الملطي بقوله : 

" إن عبدكا كان رأس فرقة من الزنادقة الذين زعموا أن الدنيا كلها 
حرام محرم لا يحل الأذ منها إلا القوت من حيث ذهب أثمة العدل ؛ 
ولا تحل الدنيا إلا بإمام عادل وإلا فهي حرام » ومعاملة أهلها حرام ؛ 
فحل لك أن تأحذ القوت من الحرام من حيث كان " ”" . 


.)5911( " الأنساب " للسمعان » نقلاً عن " الصلة بين التصوف والتشيع‎ " )١( 
. )۳۹۳/١( " الصلة بین التصوف والتشیع‎ " )٢( 

5) " التنبيه والرد " للمطي » تحقيق محمد زاهد الكوثري (ص ١‏ /ط 
مصر ٣١‏ ٣٣٣ھ‏ ) . 


۱ 


فهذا هو الرجل الثاني الذي لقب بلقب الصوفي في بداية الأمر . 

وأما الثالث » فلقد ذكرناه فيما مر > وهو كوني أيضًا » ولكنه مسن 
العجائب » فهو وإن لم يكن متهمًا بالتشيع متهم بالزندقة والدهرية كما 
ذ كر الحاج معصوم علي : 

"کان یلبس لباسًا طویلا من الصوف كَفعْل الرهبان » ويرى أنه كان 
يقول بالحلول والاتحاد مثل النصارى » غير أن النصارى أضافوا الحلول 
والاتحاد إلى عيسى - عليه السلام - وأضافهما هو إلى نفسه » وكان 
مترددًا بين هاتين الدعوتين » ولم يُعلم على أيهما استقر في النهاية . 

'ونقل عن كتاب " أصول الديانات " أنه : كان أمويّا وحبريًا في 

الظاهر وباطنيا ودهريًا في الباطن » وكان مراده من وضع هذا المذهب أن 
يثير الاضطراب في الإسلام 7 . 

ومن الغرائب أن شخصًا آخر وهو ذو النون المصري الذي يقال عنه : 
' إنه أول من عرف التوحيد بالمعى الصوفي " ”© . 

وهو : " رأس هذه الطائفة » فالكل قد أحذ عنه وانتسب إليه » وقد 
كان المشايخ قبله » ولكنه أول من فسر الإشارات الصوفية وتكلم في هذا 
الطريق " © , 


(1) " طرائق الحقائق " للحاج معصوم على 01١1/1(‏ . 

(؟) انظر " الرسالة القشيرية " لأبي القاسم عبد الكريم القشیري ؛ بتحقيق 
عبد ا حلیم محمود ط دار الكتب الحديثة - القاهرة . 

٠ )۳(‏ نفحات الأنس " للحامي (ص۳۳/ الطبعة الفارسية إيران ) . 


۲ 


وأنه : " هو أول من تكلم في بلده في ترتيب الأحوال ومقامات أهل 
الولاية " 29 , 

.كما أَرَ عنه بأنه : أول من وضع تعريفات للوجد والسماع " © . 

وعلى ذلك ؛ قال بحقّ الكاتب الانحليزي المشهور عن الصوفية : 

' هو أحق رحال الصوفية على الإطلاق بأن يطلق عليه اسم واضع 
التصوف » وقد اعترف له بالفضل في هذا الميدان كتاب التراجم 
المورحون من المسلمين." ”" . 

فهذا هو الشخص الآخر من واضعي التصوف »؛ وكان أيضا متهم 
بالزندقة والاشتغال بالسحر والطلسمات ؛ كما نقل الإمام الذهيي عن 
يوسف بن أحمد البغدادي أنه قال : ٠‏ 

' كان أهل ناحيته يسمونه بالزنديق  "‏ . 

ونقل أيضًا عن السلمي أنه قال : 

' ذو النون أول من تكلم ببلدته في ترتيب الأحوال » ومقامات 
الأولياء » فأنكر عليه عبد الله بن عبد الحكم » وهجره علماء مصر » 


)١(‏ " النجوم الزاهرة " للتغري البردي الأتابكي ( ۳۲۰/۲/ط وزارة الثقافة 
مصر ) . 
(۲) " الرسالة القشيرية " تحقيق عبد الحليم محمود ط القاهرة . 
(۳) " في التصوف الإسلامي " (ص۷/ط القاهرة) . 
)٤(‏ انظر " سیر اعلام النبلاء "' للذمي (۰۳۳/۱۱) . 
YT‏ 


وشاع أنه أحدث علمًا لم يتكلم فيه السلف » وهجروه حي رموه 
بالزندقة 388 

فقال : 

ومالي سوى الإطراق والصمت حيلة 

ووضعي كفي تحت خدي وتذكاري " 27 . 

وقال الإمام الذهي : 

وقلما روی ا حدیث ولا کان یتقنه ء وقال الدارقطيٰ : روى عن 
مالك أحاديث فيها نظ " ”. 

والصوفي المشهور فريد الدين العطار يكتب في ترحمته أنه " كان من 
الملامتية ؛ لأنه أحفى تقواه بظهوره في الناس بالاستحفاف بأمور الشرع ء 
ولذلك عده المصريون زنديقا » ولو أنهم اعترفوا له بالولاية بعد 


سے ١ا‏ (۳) 
مویہ ۰ 


وقد.ذكره ابن النددم من الملمين بعلم الكيمياء » والعارفين به 


والكاتبين فيه 29 . 


. )574/١١( المصدر نفسه‎ )١( 
. )075/1١( المصدر نفسه‎ )١( 
تذكرة الأولياء " لفريد الدين العطار ( ص 15/ ط. باكستان ) و " في‎ " )0( 
. )1 التصوف الإسلامي وتاريخه " ( ص‎ 
. )٠١ ٤ ٤٥٥ص( انظر فهرست ابن الندم‎ )٤( 
Y٤ 


ويد كره الفقطي بقوله : 

“ ذو النون بن إبراهيم الإميمي المصري » من طبقة حابر بن حيان 
ٹی انتحال صناعة الکیمیاء ؛ وتقلد علم الباطن والإشراف على كثير من 
علوم الفلسفة » وكان كثير الملازمة لبربا بلدة إحميم ؛ فإها بيت من بيوت 
الحكمة القديمة » وفيها التصاوير العجيبة والمثالات الغريبة الي تزيد المؤمن. 
إيمانًا » والكافر طغيانًا . ويُقال : إنه فتح عليه علم ما فيها بطريق الولاية ؛ 
وكانت له كرامات "2 

وكذلك المسعودي يذكر أنه : جمع معلوماته عن ذي النون من أهل 
إحميم عندما زار هذا البلد . 

وهو يروي غنهم أن أباالفيض ذا النون المصري الإخميمي الزاهد كان 
حكيمًا سلك طريقًا خاصًا » واتخذ في الدين سيره خاصة » وكان من 
العنیین بل رموز البرابري فی إ میم ؛ كثير التطواف بما » وأنه وُفق إلى 
خَل کثیر من الصور والنقوش المرسومة عليها » ثم يذكر المسعودي ترجمة 
لطائفة من ھذہ النقوش الي اذّعى ذو النون أنه قرأها وحَلّها .- 

وبعد ذكر هذه العبارات ؛ كتب نيكلسون ما خلاصته : 

" إن ذا النون كان كثير العكوف على دراسة النتقوش البصرية 
الكتوبة على المعابد وحَل رموزها » كما كانت مصر القدبهة في نظسر 


)١(‏ " إخبار العلماء بأحبار الحكماء " (ص٥۱۸)‏ المنقول من كتاب " في التصوف 
الإسلامي وتاريخه " لنيكلسون ( ص58 ) . 
(؟) انظر " في التصوف الإسلامي وتارينه " نقلاً عن " مروج الذعب " . 


١ 5 


المسلمين مهَدَ علوم الكيمياء والسحر وعلوم الأسرار » وكان هو من 
أصحاب الكيماء والسحر » مع أن الإسلام حرم السحر » ولذلك ستره 
بلباس الكرامات » ومن هنا بدأ تأثير السحر في التصوف . 

ويؤيد ذلك : استخدام ذي النون الأدعية السحرية واستعماله البخور 
لذلك ؛ كما ذكره القشيري في " رسالته " . 

فهذا هو الرجل الآخر مع الثلاثة الأول الذين يقال عنهم بن ھم أول 
من لقبوا يمذا اللقب » ووصفوا يمذا الوصف » وعرفوا يبهذا الرسم »ء أو 


عر فوا هذا الطريق إلى الناس بادئ ذي بدء , 


' سلاسل التصوف " : 

ومن شواهد تأثر التصوف بالتشيع وعلائمها أن سلاسل التصوف 
كلها ماعدا النادر القلیل منها تنتهي إلى على بن أبي طالب - رضي الله 
عنه - دون سائر أصحاب رسول الله - صلى الله عليه وسلم - » وق 
طرق إسنادها إلى علي أسماء أئمة الشيعة المعصومين - حسب زعمهم - 
من أولاد علي - رضي الله عنه - دون غيرهم ؛ وإن رؤساء هذه 
العصابة يذكر لهم اتصال وثيق » وصلات وطيدة مع أئمة القوم » كما 
يذكر في تراجمهم وسيرهم وأحوالهم » إضافة إلى ذلك أن الخرقة الصوفية 
لا يبدأ ذكرها أيضًا إلا من على - رضي الله عنه - ... ". اه . 


. المصدر السابق (ص؟ وما بعدها)‎ )١( 


١715 


جر لض ری 
لیکن ج و 6 فصل © 


الخط الشيعي في الفكر الصوني الحضرمي 


قال كرامة مبارك سليمان بامؤمن في كتابه " الفكر والمجتمع في 
حضرموت ٠‏ (ص۲۷۲ - )۲۷٢‏ : 

یعود الخنط الشيعي في الفكر الصوفي الحضرمي إلى عاملين هما : 

(أ) وجود قواسم مشتركة أساسًا بين الفكرين الشيعي العام والصوتي 
العام » وفي رسالة الشيخ الصوفي الحضرمي حسن مخدم يتلاقى التصوف 
والتشيع في عبارات التأويل » والغلو في تقديس أهل البيت » فهو يقول في 
رسالته للجنيد : ظ ٣‏ 

' إن لكم اليد العليا ولنا اليد السفلى ..." 

إب) زعامة السادة العلويين لحركة التصوف ا حضرمی ؛ وھم كما 
رأينا يحملون فكرًا شيعيًا إماميًا » تناقلوه منذ أن قدمَ الإمام المهاجر إلى 
حضرموت » وهو إمامي علوي . 

والأدب الصوف العلوي مشبع بروح التشيع لأهل البيت » ويتجلى 
ذلك في كثير من مواقف العلويين كما رصدت بحاه معارضيهم من 
المفكرين الحضرميين الإصلاحيين . ظ 

ويعتبر '؟ اعتراف المشائخ من فقهاء وعلماء حضرموت عامة وتسرتم 


(1) كذا , 


رسول الله صلى الله عليه وسلم - نقطة تَحَوّل هامة في دعم الخط الشيعي 
وحركة التشيع الى يقودها العلويون في حضرموت . 

وها هو صاحب " الشامل  "‏ بعد أن فرغ من مهاجمة الممستنيرين 
والإصلاحيين من أهل " دوعن " ووصمهم بأنهم نواصب يتحدث عن 
تشيع امحبين للعلويين من أهل " دوعن " فيقول : 

" ومنهم الفقيه » الصاح » حب السادة » المغالي في محبتهم » الباذل 
ماله وحاله في حدمتهم » اللطيف » النظيف » العفيف » الفقيه » الورع » 
المتقشف : عبد الله بن عبد ال رمن باطویل ء ساکن صبیخ بوادي لیسر ء 
كان هذا الفقيه رجلأعاقلاً عانًا عاملاً عارفا بالله » عا للسادة 
آل باعلوي » ومقصذا هم » ينزلون بيته » ويكرمهم غاية الإإكرام › 
ويقوم بخدمتهم أتم القيام » ومن جملة محبته لهم يقول : " لو أراد واحد من 
آل باعلوي أن يسودن ويبيعيئى ؛ امتثلت له " . وذلك عن صدق منه " . 

هذا » وفي الوقت الذي يشيد صاحب ٭ الشامل ٭ يمذا الموقف الخدمي 
والخنوعي من قبّل مَنْ وصفھم با حبین للسادة » فهو لا يتورّع في التنديد 
يمن ينادي بالأخوة والمساواة بين جميع الحضارم » فيتهمهم بأنهم : ( من 
بقايا الإباضية الذين أبادهم الله وأذهم » وأنهم لا يُعرف لهم نسب ولا 
حسب » وكانت منازلهم من نواحي " سدبة " و " منوب ” »2 وق قرى 
" دوعن " و " الحيق " » فذهب ذلك كله ع . 


. " علوي بن طاهر الحداد : " الشامل في تاريخ حضرموت‎ )١( 


A۸ 


ويروي لنا صاحب كتاب " التمهيد الكريم " 7 عن العلامة محمد بن 
عوض بافضل قوله : معت من سيدي وشيخي أحمد بن حسن العطاس 
قوله : 

" لم يقع لأحد من مشايخ الجهة مثل ما وقع للحطباء وآل بافضل مع 
السادة آل باعلوي من ا حبة وا مودة والاختلاط والامتزاج ٭ . 

وني نفس المصدر : يروي عن الإمام علي بن عبد الرحمن المشهور ) 
عن والده الإمام عبد ال حمن المشهور قوله : " سمعت كثيرًا من مشايخي 
يقولون : كانت الرئاسة والظهور والمشيخة بتريم قبل استيطان ساداتنا آل 
باعلوي لمشايخ ا خطباء وآل بافضل ؛ فلمًا سكنوها أواخر القرن السادس 
المجري ؛ أبدى المشايخ للسادة الأعلام بين علوي من الإجلال والتكريم 
والتعظيم ,كا يليق .كقامهم الفخيم " . 

ثم قال : 

' وكان تقبيل اليد ولبس العمامة والنداء بلفظ " حبيب " خاصًّا 
بالسادة بني فضل » فمحوه من أنفسهم » وصيّروه خاصًا بالأشراف 
وعلامة لهم ؛ إجلالاً وتعظيمًا  "‏ . 


. " عمر بن عبد الله النطيب : " التمهيد الكريم‎ )١( 
ویضیف صاحب " صلة الأهل " : وكذا عدلوا لهم من التسمية . محمد إلى‎ )۲( 
. تحمّد بكسر الميم » حسب ما قال أحمد حسن العطاس‎ 

۲۹ 


ويصف الأستاذ السقاف ”© مؤلف " تاريخ الشعراء الحضرميين " 
الشيخ علي بنَ عمر بن قاضي باكثير الكندي ا مولود عمدینة تريس عام 
4ه بأنه شيعي » ويقول عنه : 

" عاش في حياته الدينية على الطريقة العلوية » كما تبدو عليه الصبغة 
في محبته لسادة العلويين قائمة كشيعي من شيعتهم المغالين في تشيعهم ' . 

وفرض الأدب الصوفي الحضرمي ذو النزعة الشيعية صیَغًا معینة 
ي التتخاطب » فالعلوي يصف غيره بلحب » وينادي غيرٌ العلوي 
العلويً بالحبيب » فالعلاقة : ( الحبيب - امحب ) هي صفة مميزة في 
الفكر الصوني الحضرمي . 

وفي الوقت الذي يصف فيه غير العلوي بالخادم , وامحب , ومُقبّل 
الأعتاب والأقدام » يوصف العلوي بأعظم الصفات والألقاب . وها 
هو صاحب " الشامل " العروف بتحقيره لغير العلويين - خاصة رجال 
حركة التنوير الذين نبهوا إلى زيف الأفكار الاستعلائية - يرص مجموعة 
من ألفاظ التعظيم والتفخيم عندما يتحدث عن طه بن عمر بن علوي 
الحداد , فيقول : ٴ 

" طلب من السيد الشريف . العالي المنيف » ا حبیب : النىسسیب ؛ 
العالم ء الَلم ء الأجل , الفطن : الذكي , الأفضل , ا حبیب : اللبیب ء 
العاقل » العامل لله على بصيرة » نسل الكرام » ونجل لباب أهل دائرة 


." عبد الله محمد السقاف : " تاريخ الشعراء الحضرميين‎ )١( 


١ 


الإسلام آل أبي علوي , صنو مولانا » وحبيبدا » وشيخنا » وكبيرنا , 
وذخرنا » ووسيلتنا إلى ربنا » شيخ الشيوخ محيي الدين . وبركة 
المسلمين » منعش سنة سيد المرسلين » القطب . الغوث , الحبيب : 
عبد الله بن علوي الحداد با علوي - نفع الله به وكم وسلفهم وخلفهم 
آمين - : أن أجمع له شيئا نما معت ..." . 
. وبالمقابل يتضاءل المحب ناصر بن يسلم بن. ناصر أمام حبيبه العلوي 

عبد الرحمن بن جنيد بن عمر الجنيد » فيقول له في رسالة كتبها له متأثرًا 
بأسلوب كتابة الرسائل في العهد العثمان 29 : 

' أسعد الله مقام حبيبي » وسيدي ؛ ومولاي » وقدوي . ووسيلتي 
إلى الله » الإمام , البركة » سيدي : عبد الرحمن ابن الحبيب جنيد بسن 
عمر الجنيد ... 

بعد تقديم عاطر التحية السنية » ومزيد التكريم والاحترام » أرفسع 
خضرة شريف غالي جنابكم المنيف . هذه الكلمات الملفقه بقصد 
التوسل والاستغاثة ... 

وفي الختام : أَقبّل ثرى أقدامكم مستمدًا صلاح القصد وحصول 
المرام . المستغيث بشريف مقامكم . مُقبّل تراب أقدامكم » محسوبكم 
أقل الورى » وأحقر العباد . ناصر بن يسلم بن ناصر 

وقد تضمنت رسالة ناصر هذه شعرًا ركيكا يقول فيه : 





. " عبد القادر بن عبد الرحمن بن عمر الحنيد : " العقود العسجدية‎ )١( 
١١5 


يا سيمدي عبدكم ذل 
ظ في ذي الجهة وأنتمو أعلم بما في الضمائر 

باق لني غنني فإ مكبل 
بأغلال وزري فأ جمال المعاصي تقال 

ضاقت عسى فرج عاجل بعد العقد ينحل 
غوثاه دركاه غارة لي تحل العقال ". 


GOG 


د کی 
ج ںی ںی 


تشيع أن بكر المشهور العدي 


و لأي بكر المشهور العدن کلمات وإطلاقات تدل مجموعها على 
ترعته الشيعية » وهاك بعض الأمثلة : 

فقد وصف المشهور ف رسالته " التليد والطارق " (ص٤۳)‏ مير 
المؤمنين عليًا - رضي الله عنه - أنه حجة !! فقال : 

' يشير الناظم إلى سكون الإمام علي مع أص حاب الشام ء رم 
يُجَيّش أحدًا ضد قرار الحكم على عهد أبي بكر ولا من بعده » ولو 
فعل ذلك ؛ لكان موقفًا يُحتذى ؛ فهو حجة في سكوته وحجة في 
انطوائه مع الخلفاء الراشدين » ويتوقف الاحتجاج بالنصوص بتوقفه 
عن العمل جا » فموقفه حجة وكفى " . اه . 


أقول : قارن هذا الغلو بكلام الرافضة في " أصول الكانفي " 
(۱۱۳/۱) للکلییٰ . 


وأشار أبو بكر المشهور إلى علاقة في مدلول العلم اللدني بين البي 
-صلى الله عليه وعلى آله وسلم - وعلي بن أبي طالب !! 

ذكر المشهور في " التليد والطارف " (ص ١ه‏ ) قصة أمره - صسلی 
الله عليه وعلى آله وسلم - لأصحابه بقتل رحل وهو يصلى » فذهب 
أبو بكر لقتله فوجده يصلي فرجع » وكذلك عمر » فلما ذهب علي ؛ 


١1 


قال له البي - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - : " أنت صاحبه إن 
أد ر كته " فلم يجده .. 

كم قال المشهور : 

' وكأها إشارة منه - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - للعلاقة 
الشرعية في مدلول العلم اللدي منه لعلي بن أي طالب » وأفضليته في 
شأن تأهله لاجتثاث الفتن ومعاجتها " . اه . 


أقرل : قارن هذا الهراء بدعوى الشيعة الرافضة أن لعلى” - رضى الله 
عنه - علوم لدنية في كتاب ' أصول الكافي (IT)‏ 1 


ونحا المشهور منحا الشيعة الغلاة في عدم رضاهم عن تنازل الحمسين 
ابن علي - رضي الله عنهما - لمعاوية بن أبي سفيان - رضي الل 
عنهما - » وأنه كان ملزمًا بالقتال مهما كلف الثمن !! 

قال المشهور في ٠‏ التليد والطارف " (رص٤")‏ : 


رمثله صلح الإمام الحسن مع البغاة مدرءا للفتن 


قال المشهور : " أي : ويستشهد على مفهوم سة المواقف ما فعله 
الإمام الحسن مع محاربيه من أجل الحكم > فالنصوص الشرعية زمه 
بمحاربة البغاة وعدم التَخْلّي عن موقع القرار مهما كلف الثمن ". 


اه . 


٤ 


علي - رضي الله عنهما - » وألزمه بالقتال وعدم التنازل عن الحكم 
مهما كلف الثمن » مصادمًا بهذا كله مدح رسول الله - صلى الله عليه 
العظيم وحقنه دماء المسلمين في قوله - صلى الله عليه وعلى آله وسلم -: 
" إن ابنی هذا سيد , وسيصلح الله به بين طائفتين عظيمتين مسن 
المسلمين " . ظ ظ 

وكذا تعدّى المشهور وسمّى أمير المؤمنين معاوية - رضي الله عنه - 


ومن معه من الصحابة وغيرهم : بغاة !! 


ثم تريد الرحل ( المشهور ) ووصفٍ أمير المؤمنين معاوية - رضي الله 
عنه - : بأنه أول من نكث العهد ....!! 

قال المشهور في " التليد والطارف " (ص” : )١‏ : 

' وأول من نكث العهد معاوية وابنه يزيد مع الإمام الحسن في شأن 
تولية العهد » ثم تتابع الأمر مع الإمام الحسين - رضي الله عنه - حين 
أخذ معاوية البيعة لابنه يزيد من أهل الشام بعد علمه بعوت الحسن 
ونكث العهد بعده ". اه . 


قال المشهور في " التليد والطارف " (ص؟7١)‏ : 
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" وكات من قَدَر الله في تحولات هذه المرحلة أن شق بعض بتي أمية 
العصا ء وعبربوا من المديئة إلى الشام ومكة ‏ قرارًا من بیعة الامسامے 
والذين ذهبوا إلى الشام حملوا معهم قميص عثمان - رضي الله عنه - 
مضرجًا بالدماء وأنامل زوجته نائلة بدت الفرافصة التي بترها القتلة 2 
وهي تداع عن زوجها . 

وعلّق معاوية القميص على منبر جامع دمشق » وأعلن العصيان 
على الإمام مطالبًا بثأر عثمان » وأن ن يايع حق اتلم لہ القعلة ". 


اھ . 


بل وصف المشهور موقف أمير المؤمنين معاوية ومن معه من كبار 
الصحابة بالاندفا ع !! 

قال المشهور في " التليد والطارف " (ص ٠١۸‏ حاشية ) : 

' وبعد نظر الإمام - أي : علي - في شأن قتلة عثمان وأخذهم بعد 
0 
الصحابة بنفس الاندفاع الذي أذَّى في عهد عثمان إلى قتله » وهذا ما 
يعبر عنه بالفتة ... '. اه . 

وما يؤكد نزعة أبي بكر المشهور الشيعية قوله بغيبة المهدي بعد 
ظهوره في بعض الشعاب كما تقوله الشيعة الرافضة . 

ذكر المشهور في " التليد والطارف " (ص۲۷۳) فصلا بعنوان : 
( ظهور المهدي وغيبته ) » ثم نقل عن البرزنحي في كتابه " الإشاعة في 
أشراط الساعة " قوله : 


١١5 


" ويؤيد هذا : ما أورده أبو جعفر محمد بن علي الباقر : " يكون 
لصاحب هذا الأمر غيبة في بعض الشعاب » وأوماً بيده إلى ناحية ذي 
طوى ". اه . 

كما تخبط المشهور واضطرب ف تقرير مشروعية الاحتقال ب (١‏ عيد 
الغدير ) وعاشوراء » ويوم كربلاء » ما تحتفل به الرافضة !! 

فذکر فی رسالته " الأبنية الفكرية " 9ه -05) أنه ليس للسلف 
شعار من فرح أو حزن ني هذه الأيام ... ثم وصف هذه الأيام با 
متعلقة بأحداث آل البيت النبوي !! 

ثم قرَّر هذا في الحاشية » ثم عاد وصرم بإباحة الاحتقال » فقال : 

" ولا بأس بمن أراد يبرز مقام الإمام أو أحد من ذريته › دون 
تعطيل سنة نبوية أو معارضة مشروعيتها » فالمسألة اختيار لا وجوب 


شرعي " . اه . 


أقول : ولأبي بكر المشهور العدبي سقطات غير هذه تنادي بأعلى 


صو تما بتلك النزعة الشيعية المشؤومة !! ( فاغتبروا ياأولي الأبْصار). 


" وانظر لهذا رسالة " بيان الحذور عن نزعة التشيع عند أبي بكر المشهور‎ )١( 


تأليف وهيب بن عبد الجليل العدي - جزاہ الله خيرًا - . 


ITY 


ب 


- 


DD 

واو 2 فصل ب0 

في بيان تعاون الشيعة والصوفية مع المستعمر ضد المسلمين 

( وقائع تاريخية) 

من قلب صفحات التاريخ وآناه الله - عز وجل - الحكمة والبصيرة 
والاعتبار يمن سلف ؛ يعلم علمًا ضروريًا أن كثيرًا من الشّرٌ دحل على 
الإسلام وأهله من باب أهل البدع والأهواء » لاسیما الشیعة والصوفیة ء 
تد فيهم قول شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله تعالى - : 

" لا اللإسلام نصروا › ولا العدو كسروا ". 


أقول : بل الإسلام كسروا » وأعداءه نصروا » وحسبنا الله ونعم 
الوكيل . 

فهاك ابن العلقمي وهو : محمد بن أحمد بن محمد بن علي بن 
أي طالب بن العلقمي البغدادي الرافضي الحاشمي » كان وزير الخليفة 
المستعصم بالله العباسي - رحمه الله تعالى - » وكان ابن العلقمي شيعي 
رافضيًا عدرًا لسنّة رسول الله - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - » وهو 
الذي ساعد التتار على دحول بلاد الإسلام » نعوذ بالله من كيد الخائنين. 

قال الحافظ الذهبي في " السير " (557/75) : 

' وكانت دولته أربع عشرة سنة » فأفشى الرفض » فعارضته 
السئة » وأكبت » فتنمّر » ورأى أن هولاكو على قصد العراق › فكاتبه 
وجسره وقوى عزمه على قَصْد العراق ؛ لیتخذ عنده يدًا » وليتمكن 


۸ 


من أغراضه , وحَفّر للأمّة قليبًا ؛ فأوقع فيه قريبًا ء وذاق المهوان , 
وبقي يركب كديشًا وحده بعد أن كانت ركبعه تضاهي موكب 
سلظان » فمات غبْنًا وغمًا » وف الآخرة أشد خزيًا وأشد تدكيلاً ". 
اھ . 

وقال الحافظ عماد الدین إ ماعیل بن كثير في " البداية. والنهاية ' 
ؤ(۸۵۸- (A.‏ : 

' الوزير ابن العلقمي الرافضي , قبّحه قبّحه الله ٠‏ محمد بن أحمد بن محمد 
ابن علي بن أبي طالب » الوزير مؤيد الدين أبو طالب بن العلقمي 
البغدادى ) 


ي : 

خدم في أيام المستنصر أستاً دار الخلافة مدة طويلة » ثم استوزره 
اللستعصم » ولم يكن وزیر صدق ء فإنه كان من الفضلاء الأدباء ‏ إلا 
أنه كان رافضيًا خبيًا » رديء الطويّة على الإسلام وا هله » وقد حصل 
له من التعظيم والوجاهة في أيام المستعضم ما لم يحصل لكثير من قبله 
من الوزراء » ثم مالأ على الإسلام وأهله للتتار أصحاب هولا كوخان , 
حتی جاؤوا فجاسوا خلال الديار وكان أمرًا مفعولاً » ثم حصل له من 
الإهانة في أيامهم والقلّة والذلّة » وزوال سر الله ما لا يح ولا 
يُوصف ... » وقد هجاه بعض الشعراء فقال : 
يافرقة الإسلام نوحُوا والدبوا أسفًا على ما حَل بالمستعصم 
دست الوزارة كان قبل زمانه لابن الفرات فصار لابن العلقمي" ٠‏ 


اھ . 
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أقول : إذا علمت هذا عن الشيعة الرافضة ؛ فاعلم ‏ أيضًا _ أن کثیرا 
من الطرق الصوفية عملاء للمستعمر قي العام الإسلامي إلى عصرنا 
الحاضر » وهم الذين مَهدوا الطريق لاستعمار العالم الإسلامي من قبل 
الصلیبین . 

يقول الرئيس فليب فونداس المستعمر الفرنسي : 

" لقد اضطر حكامنا الإداريون وجنودنا في أفريقيا إلى تنشيط دعوة 
الطرق الدينية الإسلامية ؛ لأا كانت أطوع للسلطة الفرنسية وأكثفر 
تَفهُمًا وانتظامًا من الطرق الوثنية 2 " . اه . 

وقال مؤلفو كتاب * تاريخ العرب الحديث والمعاصر " (ص۳۷۳) 
نحت عنوان : ” المتعاونون مع فرنسا في الجزائر " : 

" وتتأئف هذه الفئة من بعض الشباب الذين تنقفوا في المدارس 
الفرنسية وقضى الاستعمار على كل صلة هم بالعروبة » يضاف إل 
بعض أصحاب الطرق الصوفية الذين أشاعوا الخرافات والبدع » وبثوا 
روح الافز امية والسلبية في النضال » فاستعملهم الاستعمار 
كجواسيس , ثم فئة من الموظفين والنواب والعسكريين الذين شاركوا 
الإدارة الفرنسية في أعماها " . 

وقد كان أتباع الطريقة التيجانية وشيوخها من أكثر الناس نفعٌعا 
لفرنسا في ا جزائر وبعض الأقطار الإفریقیة ء ففسي عام (۱۸۷۰م) 


. )٢٥ص(‎ " انظر كتاب " الاستعمار الفرنسي في أفريقيا السوداء‎ )١( 


٤ 


استطاعت سيدة فرنسية دعى : " أوريلي بيكار " أن تعسلل إلى 
الزاوية التيجانية » وتتزوج شيخها المدعو : " سيدي أحمد " , ونا توفي 
تزوجت أخاه » فأصبحت السيدة المذكورة مُقدّسة عند التيجانيين ء 
وأطلقوا عليها لقب : " زوجة السيدين " , وكانوا يَتَيَمَمُونْ بالتراب 
الذي تهشي عليه » مع أنها بقيت كائوليكية على دينها القديم » وقد 

وقالت ا حکومة الفرنسیة فی أُسباب منح هذا الوسام : لأن هذه 
السيدة قد أدارت الزاوية التيجانية الكبرى إدارة حسنة كما تحب 
فرنسا وترضى » وكسبت للفرنسيين مزارع خصيبة ومراع كثيرة , 
لولاها ما خرجت من أيدي العرب الجزائريين التيجانيين » ولأنها ساقت 
إلينا جنودًا مجندة من أحباب الطريقة التيجانية ومريديها يجاهدون في 
سبيل فرنسا ... “. 

وقد ساعد أتبا ع الطريقة التيجانية الجيوش الفرنسية ,كختلف 
الوسائل » فكانوا يتجسسون لهم » ويرسلون معهم الأدلاء » ويقاتلون إلى 
جانبهم ء وعَدَّ مشايخهم هذا الفعل مما يمليه الشرف » ويبغون فيه 
الاحتساب من الله تعالى . 


)١(‏ انظر كتاب " مخازي الولي الشيطان " (ص١1١)‏ و " التصوف " لشقفة 
(ص۳۱۲) . 
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٠‏ قال الشيخ محمد الكبير صاحب السجادة التيجانية الكبرى ؛ و خليفة 
الشيخ أحمد التيجان الأكبر مؤسس هذه الطريقة » قال في حطبة ألقاها 
أمام رئيس البعثة العسكرية الفرنسية في مدینة (عسین مساض ) ال رکز 
الأساسي للطریقة الصوفیة التیجانیة ء وذلك بتاریخ ۲۸ من ذي الحجة عام 
(750١1ه)ء‏ قال فيها : 

" إن الواجب علينا إعانة حبيبة قلوبنا فرنسا ماديا ومعنويا 
وسياسيا ؛ ولهذا فإ أقول لا على سبيل اَن والافتخار . ولكن على 
سبيل الاحتساب والتشرف بالقيام بالواجب : إن أجدادي قل أحسنوا 
صنعًا في انضمامهم إلى فرنسا قبل أن تصل إلى بلادنا وقبل أن تحصل 
جيوشها الكرام ديارنا 9 ". اه . 


تم رأيت الأستاذ إحسان إهي ظهير - رمه الله تعالى - 
ذكراعترافات خطيرة لصاحب السجادة الكبرى , نقلاً عن جريدة 
الفتح › فقال في کتابه " دراسات في التصوف " ( ص٤۲۷‏ - ۲۷۹ 
ط. إدارة ترجمان السنة - لاهور - باكستان ) - تحت عنوان : 
اعترافات خطيرة - : 





)١(‏ انظر " تاريخ المغرب في القرن العشرين " لروم لاندو (ص”47١)‏ » ونقلاً من 
كتاب ‏ مظاهر الانحرافات العقدية عند الصوفية وأثرها السيئ على الأمة " 
)۷/۲ - 41۰( 


۲ 


هي مو 
لی ین ارو ی " اعترافات خطيرة ' 

' صاحب السحادة الكبرى يلقي بين يدي فرنسا " خطبة الإخللاص 
الجرائر في 186٠/1/71‏ لمراسل " الفتح ". 

نشرت جريدة " لابريس لیبر ٣٥‏ نا٥٣‏ 178 وھی جریدۂ فرنسیة 
استعمارية يومية كبرى تصدر في. عاصمة الجزائر في عددها الصادر يوم 
السبت ٠١‏ مايو (۲۸ ذي الحجة ) : خطبة طويلة ألقاها الشيخ 
سيدي محمد الكبير صاحب السجادة الكبرى - أي : رئيس الطريقة 
الصوفية المسماة بالطريقة التجانية - بين يدي الكولونيل سيكو 
الفرنسي. الذي ترأس بعثة من الضباط قامت بنزهة استطلاعية في 
الجنوب الجزائري , ومهدت " لابريس ليبر " للخطبة بكلمة جاء فيها : 

وبعدما طافت هذه البعفة العسكرية في مدينة الأغواط , سافرت إلى 
عين ماضي المركز الأساسي للطريقة الصوفية الكبرى " التيجانية "2 
مُلَبّين دعوة رئيس هذه الطريقة امحترمة المبجلة الشيخ سيدي محمد 
الكبير » وبعدما تفرجوا على المدينة - يعني : قرية عين ماضي - وعلى 
الزاویة ذهبوا إلى القصر العظيم الذي شيّد بإيعاز من السيدة الفرنسية 
مدام أوريلي التيجاي ( أیٔم التیجاي ) » وفي ردهات هذا القصر الرائعة 
الجميلة أقيمت مأدبة فخمة فاخرة كبرى لمهؤلاء الضباط ولواب 
الحكومة العسكرية اخلية بالأغواط وعین ماضي » وني أثناء شرب 
الشاي قام حبيبنا حسني سي أحمد بن الطالب » وتلا باسم المرابط 
سيدي محمد الكبير صاحب السجادة التجانية الكبرى خطبة عميقة 


E 


مستوعبة للخدمات الجليلة الصالحة التي قامت بما الطائفة التيجانية 
لفرنسا وفي سبيل فرنسا في توطيد الاستعمار الفرنسي , وفي تسهيل 
مهمة الاحتلال على الفرنسيين , وفي إشارات التعقل التي كانت 
تسديها هذه الطريقة لمريديها من " الأحباب " 

ثم قالت الجريدة : وحيث طلب منا تثثر هذه الخطبة القيمة فإنا 
ندشرها فيما يلي ... وهنا أوردت الجريدة جانبًا كبيدًا من الخطبة › 
نصفها أو ثلثيها كله ثناء لا يُحصى ولا يُعَدُ على فرنسا المستعمرة , 
فوصفها الخطيب بأما " أم الوطن الكبرى " » وافمال عليها مدحًا 
وشكرًا بما لا يخرج عن معنى ما نسمعه دائمًا من دعاتا المأجورين , 
(حتى ) أنه قال : 

"حتى الأراذل الأوباش أعداء فرنسا الذین یںکرون ا چمیسل ء ول 
يعترفون لفاضل بفضل » قد اعترفوا لفرنسا با مدنیة والاستعمار ہ وبأنما 
حملت عتا ما كان يتقل كواهانا من أعباء الملك والسيادة » وحلت 
الأمن والثروة والرخاء والسعادة واهنا .. 

ولكن المهم من الخطبة هو الجانب الأخير مها ؛ لأنه يحوي 
اعترافات خطيرة مثبتة بتواريخها » ونحن ننقل هذه الاعترافات حرفا 
ونعرضها على صفحات " الفتح " امجلة التي يثق يما المسلمون جميا, 
ولكل مسلم أن يحكم على هذه الاعترافات بما يشاء . 

قال الشيخ سيدي محمد الكبير صاحب السجادة الكبرى " 
التيجانية " » وهو " خليفة " الشيخ أحمد التيجائ الأكبر مؤسس هذه 


١: 


الطريقة » وهذا " الخليفة " يسيطر على جميع أرواح " الأحباب " 
المريدين التيجانيين في مشارق الأرض ومغارما . 

" ... إنه من الواجب علينا إعانة حبيبة قلوبنا فرنسا ماديا وأديبًا 
وسياسيًا ؛ وههذا فإن أقول لا على سبيل المن والافتخار » ولكن علسى 
سبيل الاحتساب والتشرف بالقيام بالواجب : | إن أجدادي قد 
أحسنوا صنعًا في انضمامهم إلى فرنسا قبل | أن تصل بلادنا » وقبل أن 
تحتل جيوشها الكرام ديارنا !! . 

ففي سنة ۱۸۳۸م كان جدي سيدي محمد الصغير - رئيس 
التيجانية يومئذ - أظهر شجاعة نادرة في مقاومة أكبر عدو لفرنسا: 
الأمير عبد القادر الجرائري , ومع أن هذا العدو - يعني : الأمير عبد 
القادر - حاصر بلدتنا عین ماضی ء وشدّد عليها الخناق قانية أشهر , 
فإن هذا الحصار م بتسليم فيه شرف لنا نحن المغلوبين » وليس فيه 
شرف لأعداء فرنسا الغالبين » وذلك أن جدي أَبَى وامسنع أن يرى 
وجهًا لأكبر عدو لفرنسا , فلم يقابل الأمير عبد القادر !! 

وفي سنة ۸٣۱۸م‏ کان عمي سيدي أحمد - صاحب السجادة 
التيجانية يومئذ - مهّد السبيل نود الدوك دوماك » وسهل عليهم 
السير إلى مدينة بسكرة » وعاومم على احتلاها . 

وفي سنة ٠141م‏ حمل سيدي أحمد هذا تشكرات الجرائرين للبقية 
من جنود " التيرايور " الذين سلموا من واقعه " ريش - هوفن " 
وواقعة " ويسانبور " » ولكي يُظهر لفرنسا ولاءه الراسخ وإخلاصة 
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المتين » وليزيل الريب وسوء الظن اللذين ربما كانا بقيافي قلب 
حكومنا الفرنسيه العزيزة عليه برهن على ارتباطه بفرنسا ارتباط قلي 
فتروج في أمد قريب بالفرنسية الآنسة أوريلي بيكار ( مدام أو آأيم 
التجابي بعدئذ ) » وبفضل هذه السيدة - نعترف به مقروئا مع 
الشكر - تطوّرت منطقة كوردان هذه ضاحية من ضواحي عين ماضي 
من أرض صحراوية إلى قصر منيف رائع » ونظرًا مجهودات مدام 
أوريلي التيجاي هذه المادية والسياسية فإن فرنسا الكرعة قد أنعمت 
عليها بوسام الاحترام من رتبة " جوقة الشرف ". 


المراسل : وسيدي أحمد هذا لما تروج في سنة ١117م‏ يمذا المرأة 
الفرنسية » كان أول مسلم جزائري تروج بأجنبية »وقد أصدرت هي 
كتابًا فرنسيًا في هذه الأيام أسمته " أميرة الرمال " تعني نفسها » وقد 
ملأته بالمثالب والمطاعن على الزاوية التيجانية » وذكرت فيه أن سيدي 
أحمد هذا إنا تروجها على يد الکاردینال لافيجري على حسب 
الطقوس الدينية المسيحية ‏ ء وذلك لأن قانون الزواج الفرنسي كان 
دييًا مسيحيًا لا مدنيًا » ولما تُوفي عنها سيدي أحمد هذا حَلَفَهُ عليها 


ولا أنعمت فرنسا بوسام الشرف على هذه السيدة منذ أربعة 
أعوام » قالت الحكومة في تقريرها الرسمي ما نصه : " لأن السيدة قد 


. كذا‎ )١( 


أدارت الزاوية التيجانية الكبرى إدارة حسنة كما تحب فرنسا وترضى؛ 
ولأنها كسبت للفرنسيين مزارع خصبة ومراع كثيرة » لولاها ما 
خرجت من أيدي العرب الجزائريين ( التيجانيين ) ؛ ولأنها ساقت إلينا 
جنودًا مجندة من " أحباب " هذه الطريقة ومريديها , يجاهدون في سبيل 
فرنسا ... " 

واليوم تعيش هذه السيدة ( أَیٔم التجاي ) في مزرعة لها كبرى في 
ضواحي مدينة " بلعباس - وهران " عيشة المتسرفين ذوي الرفاهية 
والنعيم » وهي الآن لم تقطع علائقها بالزاوية التيجانية » بل لا تزال 
تسيطر عليها وتقبض على أزمّتها » ومع أن الأحباب التيجانيين 
يعبركون يذه السيدة ويتمسّحون بآثارها ويتيممون لصاواقم على 
التراب الذي تمشي عليه » ويسموها " زوجة السيدين ' ء فإها لا تزال 
مسيحية كاثوليكية إلى هذه الساعة » ومن العجيب أن إحدى وسستين 
سنة قضتها كلها في الإسلام وبين المسلمين من ١(‏ ۱۸۷م إلى الآن 
)لم تغير من مسيحتها شيئا » وهذا دليل على ما کانتنکته في 
قلبها لمؤلاء " الأحباب " الذين حكموها في رقايمم وأمواهم !! 

ولنرجع إلى نقل الاعترافات فنقول : ثم قال سيدي محمد الكبير : 

" وني سنة ١181م‏ كان أحد " مقاديمنا " سي عبد القادر بن 
حميدة مات شهيدًا مع الكولونيل فلاتير حيث كان يعاونه على احتلال 
بعض النواحي الصحراوية . 


¥ 


وی سنة ٤‏ ۹۸۹م طلب منا جول كوميون والي الجزائر العام يومئذ 
أن نكتب رسائل توصية » فكتبنا عدة رسائل » وأصدرنا عدة أوامر إلى 
أحباب طريقتنا في بلاد المكار ( التوارق ) والسودان نخبرهم بأن حملة 
فوولامي الفرنسية هاجمة على بلادهم , وتأمرهم بأن لا يقابلوها إلا 
بالسمع والطاعة , وأن يعاونوها على احتلال تلك البلاد » وعلى تشر 

وئی سنة ۱۹۰۲- ۱۹۰۷ آرسل ال مسیو جونار والی ا زائر العام 
يومئذ ضابطه المترجم مدير الأمور الأهلية بالولاية العامة سيدي مرانت 
برسالة إلى أب المأسوف عليه سيدي البشير » فأقام عنده في زاوية 
كوردان شهرًا كاملا لأداء مهمة سیاسیة ء ولتحرير رسائل وأوامر 
أمضاها سيدي البشير والدي - رئيس التجانية يومئذ - » ثم وجهت 
إلى كبراء مراكش - ( المغرب الأقصى ) - وأعيانها وزعماء تلك 
البلاد وجُلھم أو قال : وأكثرهم تيجانيون من أحباب طريقتنا نبشرهم 
بالاستعمار الفرنسي 1 وتأمرهم بأن يتقبلوه بالسمع والطاعة 
والاستسلام والخضوع التام » وأن يحملوا الأمة على ذلك »ء وأن 
يُسَهُلوا على جيوش فرنسا تلك البلاد . 

وفي الحرب العالمية الكبرى أرسلنا وورّعنا في سائر أقطار مال 
أفريقا مدشورات تلغرافية وبريدية ؛ استسكارًا لتدخل الأتراك في الحرب 
ضد فرنسا الكريمة وضد حلفائها الكرام » وأمرنا أحباب طريقتنا بأن 
يبقوا على عهد فرنسا وعلی ذمتھا ومودقا . 


£۸ 


وإفي سنة 437١م‏ إجابة لطلب الوالي العام للجزائر أرسلنا بريد 
إلى المقدم الكبير للطريقة التيجانية في الستغال سيدي الحاج مالك 
غنمان ساي نأمره بأن يستعمل نفوذنا الديني الأكبر هناك ني السودان 
لعسهيل مأمورية كلوزيل الوالي العام للجزء الشمالي من إفريقيا الغربية 
- أي : لكي يُسَهّل عليه احتلال واحة شنقيط -.. 

وفي سئة 935١م‏ إجابة لطلب المريشال ليو عميد فرنسا في 
مراكش كان سيدي علي - صاحب السجادة الرئيس الذي كان 
قبلي - كتب مائة وثلاث عشرة رسالة توصية » وأرسلها إلى الزعماء 
لکار رأعان ارب يأمرهم ياعاة فرنسا في تخصيل مرغوها وتوس 


ون سا مف اماد رب اريف اوسا - ات - صیت 
المخلص ومرید طریقتنا ومستشارنا ا معتبر حسنی سي اُحمد بن الطالب 
- الذي قرأ هذه الخطبة بلسان سيده - إلى المغرب الأقصى ء فقام 
بدعایة کبری ء وبروباغندا واسعة فی حدود منطقة النوار ء وئمکن من 
أخذ عناوين الرؤساء الكبار والأعيان الریفیین " وا مقادم " وأرباب 
النفوذ على القبائل الثائرة » وكتبنا إليهم رسائل نأمرهم فيها با خضوع 
زالاستسلام لفرنسا » وقد أرسانا هذه الرسائل إلى " مقڈمنا " الڈکبر 
فاس : فبلغھا إلىالمبعوث إليهم يدا بيد . 
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وبالجملة : فان فرنسا ما طلبت من الطائفة التيجانية نفوذها الدینی 
كله لأجل عظمة ورفاهية وفخر حبيبتدا فرنسا " النبيلة " . 

والله المسؤول أن يخلّد وجودها بيننا » لنتمتع برضاها الخالد " !! 

ثم ختم خطبته هذه بالغناء العاطر على الموظفين الفرنسيين وعلى 
الضباط العسكريين واحدًا واحدًا » ومدح الوالي العام الحاللي ووص فه 
بأنه " المستعمر الأكبر " . 


وما انتهى الشيخ من خطبتہ حتی مۂض لیوتنان کولونیل سيكو 
رئيس البعئة العسكرية وشكر الشيخ وأثنى عليه , ثم قال له : 

" من كمال مروءتك وإحسانك يا سيدي الشيخ " المرابط " أنك لم 
تذکر ولا نعمة واحدة من النعم التي عمرتني يما , فأنت الذي أنمجبتني 
من التوارق الملثمين » وأنقذتني من أيديهم ... " وهكذا جعل 
الكولونيل يذكر مناقب أخرى للشيخ كثيرة ". اه . 

ويقول بول أودينو : 

' خلال السنين الستين الأخيرة كانت التيجانية تقدّم لنا العون , 
ومنذ سنة ١١۹۹م‏ وحن نستغل نفوذها القوي في جنوي العرب 
وموريتانيا والريف ٠."‏ 


. )١ ٤١۳ص‎ ( انظر " تاريخ المغرب في القرن العشرين " لروم لاندو‎ )١( 


© 


ويقول روم لاندو: 

۷ وقد خبر الفرنسیون قضية الطرق الصوفية والدور الذي تلعبة 
مزات ومرات متعددة من قبل , وثّة وثيقتان قلما يعرفهما اللاس 
تزودنا بالمعلومات الطريفة : 

أوهما : رسالة بعث ها قبل قرن من الزمن المارشال ( بوجو ) أول 
حاكم للجزائر إلى شيخ التيجانية ذات النفوذ الواسع , إذ أنه لولا 
موقفها المشبع بالعطف لكان استقرار الفرنسيين في البلاد المتفتحة 

ویقول المارشال في اية الرسالة : " عندما تشعر بحاجة إلى شيء ما 
الذي سيسره أن يُلبِي رغبتك " . 


م قال روم لاندو : 

" ووثيقتنا الثانية تلقى ضوءا على طريقة الإقداع أنما إعلان بَعَثْ به 
خليفة التيجاي الذي تلقى رسالة المارشال ( بوجو ) إلى أتباعه بمناسبة 
الحرب بن فرنسا والأمير عبد الكريم سئة 578١م‏ يدعو فيه إخوانه 
إلى مؤازرة الدولة الملسيحية ضد مواطنيهم من السلمین ء ويقول شخ 
التيجان محمد الكبير بن البشير في هذا الإعلان : 


' إن فرنسا تكافئ على الخدمات التي تُقَدّم ها ... وفونسا قد 
انتصرت مؤخرًا في حرب -۱۹۱۹١(‏ ۱۹۱۹م) على واحدة من أعظم 
دول أوربا وأقواها . ألا ينصر سبحانة وبمنح عباده ما يشاء " 27 . 

وينقل عن جوليان أنه أثنى على الحكومة الفرنسية قائلاً : 

" لقد عرفت الحكومة الفرنسية كيف تجمع المتصوفة الذين سولتهم 
وحمتهم " ٥ھ‏ . 


وقال الشيخ شقفة في كتابه " التصوف بین ا حق وا خلق" (ص٢۲۱):‏ 

' وم يقف الاستعمار في بلادنا ولا في مصر موقا عدائيًا من 
الصوفية » بل كان يشجعها ويكرم شيوخها ويُخسن اسققبالهم , 
ويسارع إلى تحقيق مطالبهم ". اه 

وقال الشيخ طنطاوي جوهري في کتابہ " ا حواھر ٹي تفسیر القرآن _ 
(۱۳۷/۹- ۱۳۸) : 

" إن كفيرًا من الصوفية قل تَتَعْمُوا وعاشوا في رغد من العيش , 
وأغدق الناس عليهم المال من كل جانب » وحببّت إليهم النمرات › 
وهوت إليهم القلوب ؛ لمَا رکز فی النفوس من قرم إلى الله » فلا 
رأوا الفرنجة ؛ لم يسعهم إلا أن يُسَلّموا لهم القيادة ليعيشوافي أمن 
وسلام ء وهذا هو الذي حصل في أيامنا وذكره الفرنسيون في 


.)١41-١15٠ ( تاريخ المغرب ص‎ )١( 
. ) ٠٤١ المصدر السابق ( ص‎ )۲( 
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جرائدهم قبل اهجوم على مُرّاكش » وقرأنا نحن فيها إذ صرّحوا : بان 
المسلمين خاضعون لمشايخ الطرق , وأن الشرفاء القائمين على تلك 
البلاد ورجال الصوفية هم الذين يُسَلُموننا البضاعة » فعهعلى رجال 
السياسة أن يغدقوا النعم على مشايخ الطرق » وعلى الشريف الذي 
ملك السلطة في تلك البلاد . 

وقالوا هكذا بصريح العبارة : 

إن هؤلاء متمتعون بالعيش المنيء ورغد المعيشة في ظلال جهل 
السلمين وغفلتهم » فمق أكرمناهم وأنعمنا عليهم ؛ فهم يكونون 
معنا » ویشا رکوننا فی جَرٌ ا مغدم ٠‏ وبصريح العبارة : يكونون أشبه 
بالغربان والدسور التي تأكل ما فضل من فرائس الأساد والدمور . 
اه كلام الشيخ طنطاوي . 

وقال الدكتور عمر فروخ في كتابه " التصوف في الإسلام "'(ص١١):‏ 

" ذكر مصطفى كامل بطل الوطنية المصرية " في كتابه " المسألة 
الشرقية " قصة قصة غريبة في أذن القارئ العادي » قال : 

' ومن الأمور المشهورة عن اختلال فرنسا للقيروان في تونس : أن 
رجلاً فرنسيًا دخل في الإسلام » وسّمّى نفسه : ( سيدأحمد اهادي ) › 
واجتهد في تحصيل الشرعية حتى وصل إلى درجة عالية » وعين إماما 
لمسجد كبير في القیروان ء فلمًا اقترب الجنود الفرنساويون من المدينة ؛ 
استعدٌ أهلها للدفاع عنها , وجاؤوا يسألونه أن يستشير هم ضريح 
شيخ في المسجد يعتقدون فيه . ظ 


۳ 


فدخل ( سيدأحمد ) الضريح » ثم خرج مُهَرَاْ هم بما سيناهم مسن 
المصائب , وقال لهم : " إن الشيخ ينصحكم بالتسليم ؛ لأن وقوع 
البلاد صار محتما " . 

فائبَعَ القومٌ البسطاء قولّه , ولم يدافعوا عن القيروان أقلّ دفاع » بل 
دخلها الفرنساويون آمنين في ۲١‏ أكتوبر » سنة ١/18م‏ ". اه "2 . 


أقول : وليس نة تعارض بين تعاون كثير منهم مع المستعمر » وبين ما 
ذكرنا من اعتناق كثير منهم المذهب الزيدي الذي يرى وحوب الخروج 
على الحكام ؛ لأن الخروج على الحكام ومنازعتم في سلطاههم » وزعزعة 
الأمن وإثارة الفوضى والفتن » كل هذه البلايا والرزايا لا يستفيد منها إلا 
المستعمر » فهم بذلك قد قرَبوا له البعيد » وألانوا له الحديد » وسعوا ف 
تشتيت قوى الأمة الإسلامية » والتمكين لعدوها » نسأل الله السلامة . 


وواقع هؤلاء أنهم إذا ضعفوا ؛ تسزلفوا للحکام ء وأظهروا لحم 
السكينة والسلام » وإذا قويت شوكتهم ؛ خحرجوا عليهم وتعاونوا مع 
الستعمر ضدهم » فكان حاضمم كما قال البيحان : 


)١(‏ وانظر " هذه هي الصوفية " لعبد الرحمن الوكيل (ص١7١/ط.‏ دار الكقب 
العلمية ) » وكتاب ' دمعة على التوحيد ' (ص9") ؛ و " التصوف بين الحق 
والخلق " (ص١١؟)‏ لشقفة . 


يدور مع الزجاجة حيث دارت2 ويلبس للسياسة ألف لبْس 
۱ ارہ ل ۰ ۰ : 74 

فد المسلمين يَعَد منبهم ويأخذ سهمه من کل حمس 
وعند الملحدين يعد منهم وعن ماركس يحفظ كل درس 


ومغل الإنجليز إذا راههم وفي باريس محسوب فرنسي 


( ہیے) 


إن كثيرًا من الذين يخرحون على الحاكم المسلم لظلمه » تضطرهم 
الأحوال - في فاية المطاف » أو وسطه - إلى الارتماء فى أحضان غير 
المسلهين » إما ليستنصروا يمم على خصومهم » أو لخروجهم منهكين من 
الحرب » فيستسلموا للمحتل الحديد !! ) 

وهكذا ؛ إذا عضت الحرب أهلها ؛ فلا يبالون أن يستنصروا بعدو أو 
صديق » والله المستعان على السلامة من الفتن وأهلها . 


EO 


میں ل 
سکس دج (لزوئيى رم فصل 3 
نصوص أهل العلم والإيمان في تحريم الخروج على الحكام 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله تعالى - في " منهاج السنة " 
(۳۹۱/۱) : 
" ولعله لا يكاد يعرف طائفة خرجت على ذي سلطان ؛ إلا وكان 
في خروجها من الفساد ما هو أعظم من الفساد الذي أزالته " . 
وقال - رحمه الله تعالى - في : (71/4ه- (له) : 
" وقل مَنْ خرج على إمام ذي سلطان ؛ إلا كان ما تولّد على فعله 
من الشر ؛ أعظم ما تولد من الخير " ... وذكر بعض الذين خرجوا على 
بي أمية والعباس » ثم قال : " فلا أقاموا ديا » ولا أبقوا دنياء والله 
تعالى لا يأمر بأمر لا يصلح به صلاح الدين ولا صلاح الدنيا » وإن 
كان فاعل ذلك من أولياء الله المتقين . 
ولهذا استقر أمْر أهل السنة على ترك القتال في الفتنة » للأحاديث 
الصحيحة الثابتة عن النبي - صلى الله عليه وعلى آله وسلم - ؛ 
وصاروا يذكرون هذا في عقائدهم , ويأمرون بالصبر على جور الأئمة: 
وترك قتالهم » وإن كان قد قاتل في الفسة خلق كثير من أهل العلم 
والدين " ... إلى أن قال : " وهذا كله نما يبين أن ما أمر به الرسول 
- صلى الله عليه وعلى آله وسلم - من الصبر على جور الأئمة » ورك 
قتالهم والخروج عليهم ؛ هو أصلح الأمور للعباد في المعاش والمعاد › 


وأن من خالف ذلك متعمدًا أو مخطنا؛ لم يحصل بفعله صلاح . بل 
فساد ء وهذا أثنى النبي -صلىاللهعليهوعلىالهوسلم - » على الحمسن 
بقوله : " إن ابني هذا سيد . وسيصاح الله به بين فئتين عظيمتين مسن 
المسلمين "» وم ين على أحد لا بقتال في فنسة , ولا بخروج على 
الأئمة » ولا تزع يد من طاعة » ولا مفارقة للجماعة " . اه . 

فتأمل قول شيخ الإسلام : " ولم يشن على أحد لا بقتال في فتنة ... 
الخ " ؛ يظهر لك أن باب الخروج باب فتنة » فلا تكن من المتهورين فيه ؛ 
حي وإن كان الإمام جائراً ؛ لأن خروجك عليه لا يرجع - في الغالب - 
إلا بِشَرٌ أكبر . 

وقد جاء في الفعم 27 قال ابن بطال : 

" وفي هذا الحديث - أيضًا - حجة لا تقدم من ترك القيام على 
السلطان - ولو جار -؛ لأن النبي- صلى الله عليه وعل ىله وسلم - ء أَعَلَّمّ أبا 
هريرة بأسماء هؤلاء , وأسماء آبائهم , ولم يأمرهم بالخروج عليهم - مع 
إخباره أن هلاك الأمة على أيديهم - لكون الخروج أشد في اللاك › 
وأقرب إلى الاستئصال من طاعتهم » فاختار أخف المفسدتين » وأيسر 
الأمرين ". اه . 

وقال شارح "الطحاوية" ( 57/١‏ ه ) : 


' ك.الفعن/ب.قول النبي : " هلاك أمي على يد أَغَيْلمة سفهاء‎ /١١/١9 )١( 
۰ (۷ٰ۸ الحديث رقم‎ 


۷ 


' وأما لزوم طاعتهم - وإن جاروا - فلأنه يترتب على الخروج عن 
طاعتهم من المفاسد أضعاف ما يحصل من جورهم , بل في الصبر على 
جورهم تكفير السيئات ومضاعفة الأجور ". اه . 

وقال العلامة المعلمي - رحمه الله تعالى - في " التدكيل" (2 : " كان 
أبو حنيفة يستحب أو يوجب الخروج على خلفاء بني العباس ؛ لما 
ظهر منهم من الظلم ء ويرى قتالهم خيراً من قتال الكفار »وأبو إسحاق 
- يعني : الفزاري - يُنكر ذلك ؛ وكان أهل العلم مختلفين في ذلك , 
فمن كان يرى الخروج ؛ يراه من الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر , 
والقیام با حق ؛ ومن كان يكرهه . يرى أنه شق لعصا المسلمين . 
وتفريق لكلمتهم » وتشتيت جماعتهم ‏ وتمزيق لوحدقم » وشغل لهم 
بقعل بعضهم بعضًا . فتَهِنْ قوتهم . وتقرى شوكة عدوهم › وتتعطل 
ثغورھم ؛ فیستولی عليها الكفار » ويقتلون من فيها من المسلمين › 
ويذلوفم » ويستحكم التنازع بين المسلمين » فتكون نتيجته الفشل 
المخري لهم جميعاً ٠‏ ظ 

قال : وقد جرب المسلمون الخروج ؛ فلم يروا منه إلا الشر " . 

وقال الإمام البخاري - رحمه الله تعالى- في عقيدته الى رواها عنه 
اللالكائي في " شرح أصول اعتقاد أهل السنة  "‏ :" لقيت أكفر مسن 


. /ط.المعارف)‎ 44-59 )١( 
. برقم ۳۲۰/ط.دار طیبة)‎ /۱۹۷-۱۹۳/۲( )۲( 


١ 2 ۸ 


ألف رجل من أهل العلم : أهل الحجاز , ومكة . والمدينة » والكوفة › 
والبصرة . وواسط . وبغداد , والشام » ومصر ء لقيتهم كرّات قرنا 
عد قرن » غم قرناً بعد قزن ؛ أدركتهم وهم متوافرون منذ أكثر من 
ست وأربعين سنة : أهل الشام » ومصر : والجريرة مرتين » والبصرة 
أربع مرات » في سنين ذوي عدد » بالحجاز ستة أعوام » ولا أحخصي 
كم دخلت الكوفة » وبغداد » مع محدثي أهل خراسان ... "ثم ذكر 
أسماء بعضهم في عدد من البلدان » ثم قال : ” واكتفينا بعسمية هؤلاء ؛ 
كي يكون مختصرًا , وأن لا يطول ذلك › فما رأيت راحدا مهم 
يختلف في هذه الأشياء ... " فذكر أمورًا في العقيدة » ومن ذلك قوله : 
" وأن له ننازع الأمر أهله ... وأن لا يرى السيف على أمة محمد 
- صلى الله عليه وعلى آله وسلم - » وقال الفضيل : لو كانت لي 
دعوة مستجابة ؛ لم أجعلها إلا في إمام › لأنه إذا صلح الإمام ؛ أمن 
البلاد والعباد » قال ابن المبارك : يا معلم الخير » من يجترئ على هذا 
غيرك ؟ '". اه . 
. فتأمل هذا الإجماع المستقر الثابت الرافع للخلاف ف هذه المسألة . 


وقال الأشعري في " رسالة أهل الثغر " ': 


. (ص ۲۹۷/ ط . مكتبة العلوم والحكم)‎ )١١ 
١ 


' وأجمعوا على السمع والطاعة لأئمة المسلمين » وعلى أن كل مَنْ 
ولي شيا من أمورھم عن رضّى أو غلبة » وامعدت طاعته _ من بر 
وفاجر - لا يلزم الخروج عليه بالسیف جار أو عَدل » وعلى أن يغزوا 

معه العدو . ويحج معهم ج الم الصدقات إذا طلبوها › 
ويُصِلّى خلفهم امع والأعياد ". 1 


.:وبنحو ذلك قال الصابوق في " عقيدة السلف أصحاب الحديث "00 
' ويرى أصحاب الحديث الجمعة والعيدين وغيرهما من الصلوات 
خلف كل إمام مسلم برا كان أو فاجرًا » ويرون جهاد الكفار معهم ‏ 
وإن كانوا جَوّرة فجرة » ويرون الدعاء هم بالإصلاح والتوفيق 
والصلاح » وبسط العدل في الرعية » ولا يرون الخروج علسيهم 
بالسيف , وإن رأوا م: منهم العدول عن العدل إلى الجور والحيف .. 
اھ . 
وقال الإسماعيلي في " اعتقاد أهل السنة " 0): 
" ويرون الدعاء هم بالإصلاح والعطف إلى العدل . ولا يرون 
الخروج بالسيف عليهم ". اه 





. ط.مكتبة الغرباء)‎ /١١7.ص(‎ )١( 
. ص 50 / ط. دار الريان)‎ ( )۲( 


قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله تعالى - كما في " بجمموع 
الفتاوى " (50/؟١)‏ : " وأما أهل العلم والدين والفضل ؛ فلا 
يرخّصون لأحد فيما فى الله عنه: من معصية ولاة الأمور » وغشهم , 
والخروج عليهم بوجه من الوجوہ : كما قد عرف من عادات أهل 
السنة والدين قدا وحديثا » ومن سيرة غيرهم ". اه , 


ونقل الإمام ابن القيم في " حادي الأرواح " 7 عن حرب صاحب 
أحمد في " مسائله " المشهورة » أنه قال : 

' هذه مذاهب أهل العلم وأصحاب الآثار » وأهل السنة المتمسكين 
ھا ء المقتددى يمم فيها من لدن أصحاب النبي - صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم - إلى يومنا هذا » وأدركت من أدركت من علماء أهل الحجاز 
والشام وغيرهم عليها » فمن خالف شيئًا من هذه المذاهب » أو طن 
فيها ‏ أو عاب قائلها ؛ فهو مخالف مبتدع . خارج عن الجماعة » زائل 
عن منهج السنة وسبيل الحق ٠.‏ 

قال :وهو مذهب أحمد , وإسحاق بن إبراهيم , وعبد الله بن مخلد , 
وعبد الله بن الزبير الحميدي » وسعيد بن منصور » وغيرهم ثمن جالسنا 
وأخذنا عنهم العلم » وكان من قوهم ... " فذكر أمورًا » وفيها : 
... والانقياد لمن ولاه الله عز وجل أم رکم ء ولا تزع يدا من 
طاعة » ولا تخرج عليه _بسيف حق یجعل الله لك فر جاو ڪرجا ولا 


(۱) (ص /٤١٠١۳۹۹‏ ط.مكتبة المدن) . 


تخرج على السلطان » وتسمع وتطيع , ولا تنكث بيعته » فمن فمل 
ذلك ؛ فهو مبتدع مخالف » ومفارق للجماعة ...". ام . 


وقد ذكر الحافظ ابن حجر في" قذيب التهذيب " 5777/79 ترجمة 
الحسن بن صالح بن حي » أنه كان يرى السيف » ثم قال : " وقوهم : 
' كان يرى السيف " ؛ يعني : كان یری الخروج بالسيف على أئمة 
جور ء وهذا مذهب للسلف قديم ؛ لکن استقر الأمر على ترك 
ذلك ؛ لا رأوه قد أفضى إلى أشد منه » ففي وقعة الحرة ووقهة 
ابن الأشعث وغيرهما عظة لمن تدبر ... ". اه . 


وقد قال الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن بن حسن آل الشيخ 
النجدي - رحمه الله تعالى- كما في "الدرر السنية" (۱۷۷/۷- ۱۷۸) : 

"... وم يدر هؤلاء المفتونون أن أكثر ولاة أهل الإسلام » من عهد 
يزيد بن معاوية - حاشا عمر بن عبد العزيز ومن شاء الله من بني أمية- 
قد وقع منهم من الجراءة والحوادث العظام والخروج والفساد في ولاية 
أهل الإسلام » ومع ذلك فسيرة الأئمة الأعلام » والسادة العظام 
معهم معروفة مشهورة : لا ينزعون يدا من طاعة فيما أمر الله به 
ورسوله من شرائع الإسلام وواجبات الدين ... "". اه . 


. ) انظر كتابي " تلخيص كتاب فتنة التفجيرات والاغتیالات " ( ص۳۹۳۳‎ )١( 
1۲ 


وختامًا : أكرّر وأؤكد فأقول : 

حرصًا على إطفاء ثائرة الفتنة ووأدها.. وإحماد نارها في مهلها.. 
ونبذا لدعوة الخروج على حكامنا وولاة أمورنا ء وَوَأَدًا لمولودها 
المشؤوم في أوساطنا : أطالب المؤلف ( محمود سعيد مدوح )ومن 
تسابقوا في إثبات أسمائهم تقديمًا وتبجيلاً لكتابه ( ا اشمي ء والشاطري؛ 
والمشهور . وابن حفيظ > © أطالبهم كلهم أجمعين أبستعين أكتعين 
أبصعين أن يعلنوا براءهم من مذهب من يرى الخروج على حكام 
المسلمين وإثارته الفتن » إعلانًا ظاهرًا بلا سياسة ولا كياسة › وأن 
يجهروا ببراءقم من كتاب " غاية التبجيل " الذي يدعو هذا الفكر 
الدموي ويعدّه مذهب أهل البيت ٠‏ وأن يعلنواخطا أئمة الزيدية 
- وإن كانوا هاثميين - في خروجهم على حكام المسلمين - وإن كانوا 


٠ ۰‏ 2 ۰ 7 . . 
)١(‏ ويدحل في هذا كل من كان على منهجهم وطريقتهم » مشثل : علي الجفري 
الحضرمي ., والدكتور أحتمد محمد نور سيف مدير عام دار البحوث للدراسات 
الإسلامية بدبي » وغيرهما _ أصلحهم الله تعالى ‏ 
1٦‏ 


ظالمين - وفنحهم على الأمة باب شر وفنة ؛ حتى يلم خطؤهم ٠‏ فلا 
قدي بهم غيرهم . 

ولا نكتفي من محمود سعيد ممدوح , ولا من الهائمي ولا الشاطري 
ولا الشهور ولا ابن حفيظ , لا نكتفي منهم بمجرد دعوى الاجتهاد 
والتأويل اعتذارًا عمن وقع منه ذلك من أئمة الزيدية » والاقتصار على 
القول : إهم مجتهدون مُتَأولُون !! بل .يجب أن يُقطع بخطئهم في 
اجتهادهم وتاويلهم ؛ فإنه لا يُقضى على خطتهم بمجسرد التأويل 
والاجتهاد » وكم من مريد ٠‏ للخير لا يبلغه ؛ والله المستعان . 

هذا في الدنيا » أما من 0۳ ؛ ثم أخطأ ؛ ف سأل الله أن 
يغفر له . 

وفرق شاسع وبون واسع بين هذا ؛ وبين إعلان النكير على هذا 
امهب الدموي الذي لا يقر له قرار إلا ببرك الدماء وتطاير الأشلاء , 
وبشاعة الخراب والدمار . 
| فلايد من إعلان تراجعهم عن مدحهم الطلق فؤلاء : وإلا إن 

نعُدٌ سكوت المؤلف والْقَدمِين له إقرارًا منهم لهذا الفكر الشيعي 
الحرف : وَلحَمَلَھم تبقات ما خوٴنہ زواملھم ؛ وما خَطّنه أناملهم , في 
ترويج هذا الفکر ا حارجي البعيد عن غرز السلف الصا ٠‏ 

وحینئل : 


ت کر ےہ 5 ۰ 7 مھ شان 4 “a1‏ 2 ل 
ستعلم لیلی أي دين تدايست و اي غر في التقاضي غرعها 


١5 


وننادي بكل قوة في ساعة العُسْرة كل مَنْ يُهِمّه الأمر أن ينسبري 
لقطع دابر الفتنة والارهاب , بالأخذ على أيدي هر لاء اكناب > وعلى 
عامة المسلمين لزوم جادة السلف الصالح وعلماء الأمة الْأَمَنَاءِ على 
أمنها وإعافها , وألا يسزعوا يدًا من طاعة من ولأه الله أمرهم وإن 
ضرب ظهورهم وأخذ أموالهم » وأن يُؤْدوا الذي عليهم . ويسألوا الله 
الذي هم » وألا يَغتروا برخارف أهل البدع والأهواء المتسترين بحب 
آل البيت كذبًا وزورًا , وألا يقدموا قول أحد كائئا من كان على قول 
الله - عز وجل - وعلى قول رسوله الكربم - صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم - . 
دغ عنك آراء الرجال وقولھم فقول رسول الله أزكى وأربح 

وف هذا القدر كفاية » لمن كان من أهل العناية » وصلى الله على تبينا 


محمد » وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا » والحمد لله الذي بنعمته 
تتم الصا لحات . 


كتبه راجي عفو ربه عز وجل 
أبو حمزة سيد بن محمد بن السيد المنياوي 
حفظها الله من كل مكروه وسوء 


١ 60 


0-6 
چ کے 


2-72 
جس لیک نی 
لم 9 ودس 


۸ ر 
او 


كتاب " غاية التبجيل وترك القطع في التفضيل " ملع || 


( الهاتمي » والشاطري » والمشهور › وابن حفيط ) له › 
وطباعة على الجفري له في مكتبة الفقيه 


٭ ج YH‏ 6 اط اه #4 ## ؿٴٌ خ ج ؿؤٰ ج جج غ جج اهمس CECH‏ 


بيان بطلان نسبة " مجموع الفقه الكبير "(مسند زيد بن علي ) 
لزيد بن علي 0-7ص :۸111111010666010 
بيان تحريف المؤلف ( محمود سعيد ممدوح ) لنصّ لابن النديم ع 


بيان موافقة ( محمود سعید ممدوح ) للزیدیة ٹی عقيدة ا خروج 


١11 


۷ 


ييخ (محمود سعيد ممدوح ) عواطف الدهماء في هذه المسألة. . 
استمرار(نحمود سعيد تمدوح) 2 استلهاب عواطف الجماهير.. 
: إصرار (محمود سعید خدوح) على ذلك فلاف ام واف م ءام وريه رمم اقة 


مناقشة المقدمين للكتاب ( المهاشمي »> و الشاطري › والمشهور › 
وابن حفيظ ) في إقرار المؤلف على هذه العقيدة الخارجية .. 

توافق ظهور الکتاب مع فتنة حسين بدر الدين الحوثي باليمن. 
دعوة المؤلف ( محمود سعيد تمدوح ) للتقارب مع الرافضة 0 
بيان أن جد السادةالعلويين في حضرموت كان شيعيًا إماميًا.. . 
اعتراف (محمود سعيد ممدوح) بتشيع جماعة من أعيان 


والمشهور وابن حفيظ له میتی 
اعتراف ( محمود سعيد ممدوح ) بتشيع كثير من الأشاعرة › 
لاسيما الصوفية القبورية 0 
ذكرت بعض وسائل الإعلام وجود مذكرات لعلى الحفري 
عند حسين بدر الدين الحوثي بعد مقتله ممیت 


| مطالبة المؤلف (محمود سعيد ممدوح) ومن قدموا له (الهاشمي ١6‏ 
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ا ملوضوع 
والدكتور أحمد محمد نور سيف مدير عام دار البحوث 
للدراسات الاسلامیة ء جکومة دبي » دولة الإمارات » أن 
يحدّدوا مواقفهم وأن يعلنوا براءتهم من هذا الفكر الخارحي 
الذي يدعو إلى الفساد یتیب یی 
فصل في بيان مذهب الزيدية في الخروج على ا حکام ا مائرین. 


8 عق # ٭ ٤غ‏ تي "6 " شداكت * 5 ق5 غث 4# 98 هس * "5 8 ×غ× غ HRH‏ غ٭× هق > مج یو هأ ه هاه 


نص زيد بن على ف ا خروج بالسیف 01 
خروج زيد بن علي بن الحسين على هشام بن عبد الملك 
الخليفة esses‏ 
تخطية الذهبي لزيد بن على في الخروج مع حكمه له بالشهادة. 
حرو ج يی بن زيد بن علي ال ٰا می 0 


دعوى بعض الزيدية أن محمد بن عبد الله بن الحسن حى م 


يقتل ولا يموت حن ملا الأرض عدلا بی 
حروج إبراھیم بن عبد الله بن الحسن الماشمی تی 


٦۸ 


الصفحة 
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حكم أبي عوانة على محمد وإبراهيم ابى عبد الله بن الحمسن 
بأكما خارحيان 2 وتعقب ألى داود له بأن هذا مذهب الزيدية. 





بیان بعض مخالفات الخوارج العقدية من كلام الإمام أحمد بن 


حروج بجی بن عبد اللہ بن الحسن اھھا مي 0 


خروج حمد بن إبراھیم بن إ ماعیل ا ھا مي 11107 
خروج حمد بن محمد بن زيد بن علي الطاشمي ہبی 
خروج إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمد ال ھا مي esen.‏ 


حرو ج الحسين بن الحسن الأفطس الهاي یی 


| حرو ج | حسن بن زيد بن الحسن بن محمد بن إمماعيل اهاشي. | 


خحروج الحسين بن أحمد بن إسماعيل الكوكي الحاشمي oes‏ 


١ 46 


٤ 


ید 


61 
¥۷ 
۸ 
۸ 


۹ 


۹ 


o1 


8 


o۲ 


الموضوع 
حروج بجی بن عمر بن بجی بن ا حسن زید بن علي الحاشمي.. 
روج الحسن بن محمد بن حمزة الحمزي الحاشمي 


خحروج إماعيل بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله بن الحسين 


خروج أحمد بن عيسى بن علي بن حسين الصغير وإدريس بن 
موسى بن عبد الله ابن حسن الماشميين eevee‏ 
خروج محمد بن القاسم بن عمر بن علي بن ا حسین ال حامی.. 
فصل في تأييد أبي بكر المشهور العدن لشورات العلويين 


فصل : ثبذة عن الأطماع السياسية للعلويين 00 


محاولة طاهر بن حسين بن طاهر العلوي r‏ 
دولة ابن مقيض ١‏ المظلة العلوية ) 0 
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TT _‏ 
ترشيح أحمد بن علي الحنید إمامًا على حضرموت | 
حملة إسحاق بن عقيل بن یجی العلوي VY ees‏ 
الانصراف من الإمارة إلى الوزارة ل ل '+++٘ ۸)۶ 
إمارات و سلطنات العلویین في المهجر مد می یی ۸۰ 
۱ ۰ س۷۷*۷۷ | NN‏ 


سلطنة سولو ا "۰ئ" 


إمارة كوبو واواقفقاق ها قو وقماه اماه راقو فق ها مر وو مه مكاور م و وقوه ولا مر م ها مهن ۸۲ 


AH ¥‏ ق ج عم مم جج ٴي HS‏ غ ي ؿ ھت <ج ڈگ اس غۃ بڑ٭ تاك هو #58 وه یج شغ هس 6# ات اا تست صت5 ا © 4 × FEHM‏ 


سل م میں الصلیۃ اکسدیدعد اسر eens‏ 
فصل حول مذهب ا حسن بن صا ح بن حی مد 
مذهبه في الخروج على الحكام ومدح المؤلف له بأنه زيدي.. 
فصل في ميول كثير من الزيدية إلى مذهب الامامیة 00 
فتنة حسين بدر الدين الحوثى في بلاد صعدة باليمن سی 
فصل حول ترجمة يحيى بن الحسين بن القاسم الزيدي » الملقب 


قش ٭ ظ ظ ج5 هك ا تم BH‏ وھ غق غظ 5ۃ EGG‏ 48 # ج "© # # # #8 شه ث كش و اش يهن قت اش ف" تس © 5 # 8# "5 ظ * شاك ن "ناخ ضر 
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تخطمة المذاهب الأحرى ( المالكي > والشافعي » والحنبلي ) 
تكذيب صريح للكتب الستة (البخاري » ومسلم » والنسائي › 
وأبي داود » والترمذي > وابن ماجه ) 0 
فصل في بيان الصلة بین التصوف والتشیع یی نیت 
ادعاء العلوم الخاصة 0 


# #9 سے اع 8#« 8 88 4 #6 هاه © 8 #8 شه هي ها © هاه © هاس اح ها ماو ومع ها صر ها و وم مي 
#8 ا # © © 4 ھ۱ ١ھ‏ ھی © © اط یو رج یووم 
8 #88 #1 #898 6 هه 8 8ه 9« اه و #6« # اس داع دروم ےجا و ولواب وو وى 


فصل : الخط الشيعي في الفكر الصوفي الحضرمي 0 
فصل : تشيع أبي بكر المشهور العدن ح0 000000۰ 
| فصل في بيان تعاون الشيعة والصوفية مع المستعمر ضد 
ياك كون كثير من الطرق الصوفية عملاء لل في العا 
الإسلامي ( وقائع تاريخة ) 


#98 # ا ## # 8« © # © © #0 دی وا ےھ درو ےم ھا رھ وان صو سد 


۷۲ 





بالعمالة » وافتخاره بذلك ١۸ص‏ پب+ |[ JEY‏ 


| اعترافات خطیرة eens‏ | ۳ 
نشجيع المستعمر للطرق الصوفية في مصر والجحزائر دویویئئےےء | oY‏ 


اعتراف الشيخ محمد الكبير صاحب السجادة التيجانية الکری: 
فصل : نصوص أهل العلم والإإمان في تحريم الخروج على | 
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